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ಜು 


ನ್ಭ್ರಿ ತ್ರಿಕ ಬಮಕಿನ ಸ ಗು ಸಂದನಕ್ಕೆ 


9 ವಸು ನಿಷ್ಟ ದ ಆವಿ ತೆ ರಕ್ಕೆ 


ಸಂಪಾವಕರಂ: 
ಶಂಕರ ಸಾಟೀಲ 


ಹ ಡ್ರಾ: ಕಾ 


೨ ಆಜೀವ ಸದಸ್ಮತ್ತ ರೂ. 
ರೂ, 
9 ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ. 
ರೂ. 


ವತುದ್ರಣ, 


ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ನಿನ” 


ಮುದ್ರಕರು : 


ರಾಘನೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


೪೦೦/-(ವೃ ಕ್ರಿಗಳಿಗೆ) 

೫೦೦/- (ಸಂಸ್ಥೆ /ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ) 
೪೦/-( ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) 
೫೦/-(ಸಂಸ್ಕೆ/ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ) 


ಪ್ರಕಾಶನ, ಹಾಗೂ ಸಂಪಾದನೆ: 


ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ ಅಂಚೆ ೫೭೭೫೩೧. ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲೆ 


ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮುದ್ರಣಾಲಯ: ಬೆಂಗಳೂರು-೧೮ 





ಸಂವಾದ (೩೧) 


ಸಂಪಾದಕರು : 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಠೀಲ 


ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ, ಅಂಚೆ- ೫೭೭೫೩೧, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು; 


9 ಬಿ. ಎನ್‌. ಶಾಂತ, 0/0 ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ವರದಿಗಾರರು, 
ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ, ಮೆ ಫಸೂರು. 

9 ಆರ್‌. ಕೆ. ಮಣಿಪಾಲ, ಮಣಿಪಾಲ, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ-ಜಿಲ್ಲೆ. 

9 ಹೇಮಾ ಪಬ್ಬಣಶೆಟ್ಟ 'ಹೂಮನೆ' ಯಾಲಕ್ಕಶೆಟ್ಟರ ಕಾಲನಿ, ಗಿರಿನಗರ, 
ಧಾರವಾಡ. 

9 ಆರ್‌. ನಿಜಯರಾಘವನ್‌, ಮೇನೇಜರ್‌, ಕೆಕಾಲಾರ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬ್ಯಾಕ್‌, 
ಪ್ರಧಾನ ಕಚೇರಿ ಕೋಲಾರ. 

9 ಕನ್ನಂಬಾಡಿ ಶಿವಶಂಕರ, 5/೦ ನಂಜುಂಡಸ್ವಾಮಿ, ಅರ್ಕನಾಥ ರಸ್ತೆ, ಕೆ.ಆರ್‌. 
ನಗರ ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ. ೫೭೧೬೦೨. 

ಅ ಡಾ| ನಿ. ರಾಜೇಂದ್ರ. ಗಂಧನಹಳ್ಳಿ, ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ. 

9 ಶರಣು ಬಳಿಗೇರ್‌, ಶಂಕರಲಿಂಗ ಓಣಿ,ನರಗುಂದ-೫೮೨೨೦೭. ಧಾರವಾಡಜಿಲ್ಲೆ. 
೨ ಓ. ಆರ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ, ನಂ. ೨, ಪುರಸಭೆ ಹಿಂಭಾಗ, ಅಮರಾವತಿ, 
ಹೊಸಪೇಟೆ-೫೮೩೨೦೧, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆ. | 
೨ ಡಾ| ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿಮಠ ಸಿ, ನಿ. ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಲಾಲ್‌ಬಹದ್ದೂರ್‌ 
: ಮಹಾ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಸಾಗರ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. 

ಅ ಬೆಳಗೆರೆ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ಬೆಳಗೆರೆ ಅಂಚೆ ಚಳ್ಳಕೆರೆ ತಾಲೂಕು ಚಿತ್ರದುರ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆ. 

9 ಎಸ್‌. ವಿ. ರಾಜಶೇಖರ, ೧೬, ೫ನೇ ಮೇನ್‌, ರಾಜಾಜಿನಗರ ಎರಡನೇಹಂತ, 
ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಅ ಜಿ. ಸಿ. ಬಸವರಾಜು, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ವರದಿಗಾರರು, ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ, 
ಮೈಸೂರು. 


ಸಂಏಶಿನಕರ ಏಜ್ಲಣಿಗಳು 


ಈ ಸಂವಾದ;ಹೊರಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ನರ್ಮದಾ ಉಳಿಸಿ' ಆಂದೋಲನದ 
ಮೇಧಾ ಪಾಟ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಎಂಟು ಜನ ಚಳುವಳಿಕಾರರು, ನರ್ಮದಾ 
ಯೋಜನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸರ್ಕಾರದ ನಿಲುವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ, ಜಲಸವರಾಧಿ 
ಹೊಂದಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಅಮಾನವೀಯ ಕೃತ್ಯಗಳು ನಡೆಯುವದನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುವಂತಿಲ್ಲ' ಎಂದ ಮೇಧಾ 
ಆಧುನಿಕ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವ ವಿಲೋಮ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಎಲ್ಲರ ಗಮನ 
ಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರೀ ನರ್ಮದಾ ಯೋಜನೆಯ ಸರ್ದಾರ್‌ 
ಸರೋವರದ್ದು ವಕಾತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಸರ್ಕಾರಗಳ ಮನಸ್ಸು ಹೃದಯಗಳ 
ಬಗೆಗಿನ ಪ ಶೈ ಯಾಗಿದೆ. ಬಹಳಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟು ಜನರು ತಮ ದೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಹೃದಯ ಇಂಚಿಂಚು ಕಲ್ಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವ 
ಜನ ಭಾವಿಸದಂತೆ ಸರ್ಕಾರ ಏನು ವಾರಾಡಿದೆ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವ ಜನ ತವನ್ಮಿ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ನೆನಪುಗಳನ್ನು. ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೊಂದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಹಾನಿಯನ್ನು ಏನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಸರಿದೂಗಿಸ 
ಲಾಗದು. ಅಂಥದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪುನರ್ವಸತಿ ವಕಾಡದಿರುವದು, 
ಅವರನ್ನು ಸಾಂತ ನಗೊಳಿಸದಿರುವದು ಅವಕಾನವೀಯವೆನ್ನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ... ಇಂಥ 
ಕಾರಣಕಾ ಗಿಯೇ ಸರ್ದಾರ್‌ ಸರೋವರ ಯೋಜನೆಗೆ. ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಧನ ಸಹಾಯ ಲಭ್ಯ ವಾಗದ್ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಇದು ಸಮಸೆ ಯ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಒಂದು ಮುಖ. ಇನೊ `೦ದು ಮಂ 
ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪ್ನ ವಾದದ್ದು. ಅದು ಒಟ್ಟು ನಮೆ ಜರ ಜೀವನ ತ] 
ಕುರಿತಾದಂತೆ ಮುಖ, ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ವಾತ್ರ ದೋಷಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ನಮ್ಮ ಬದುಕು ಸುಂದರವಾಗಲು ನಮಗೆ ಏನು 
ಬೇಕು ಮತ್ತಿ ಎಷು ಬೇಕು ಎನ್ನುವಂತಹ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩ /೩ 


ಇದುವರೆಗೆ ಯಾವದೇ ಆಧುನಿಕ ಜನಾಂಗ. ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಒಂದು ಗುರಿ ಎನ್ನುವಂತಹದು ಇಲ್ಲದಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಓಡುತ್ತಿರುವದು. ಈ ನಿರಂತರ ಓಟ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ದು 
ಮುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವದನ್ನು ಯಾರೂ ಊಹಿಸಲಾರರು. ಈ ನಿರಂತರ 
ಸ್ಪರ್ಧೆ, ಯಾವುದನ್ನೂ "ಭಯಂಕರ' ಪ್ರವಕಾಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ 
ವಕಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ, ನನ್ನ (ನಮ್ಮ) ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಪರರನ್ನು ಬಲಿಗೊಡಲು 
ಸಿದ್ಧಗೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಾರ್ಥಪ್ರೇರಿತ ಮನಸ್ಸು . ಮೇಲ್ಸೈೈ ಸಾಧಿಸಲು ಅಪಾರ 
ಪ್ರವಕಾಣದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾ ದ ಸುತ್ತಿ ಬ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ 
ಕಳಸ ಇಡುವಂತೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ನಾಶವಕಾಡಲು ಶಕ್ತವಾದಂತಹ ಅಣು 
ಶಕ್ತಿಯ ವಿನಾಶಕಾರೀ ಬಳಕೆ_ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ನನಗೆ ಇಂದಿನ, 
ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಮೂಡುವ ಪ್ರತಿಮೆ ಎಂದರೆ 'ಡೈನೊಸಾರ"'ಗಳು. 
ಡೈನೊಸಾರ್‌ಗಳು ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸ್‌ ಗ್ರತಿಮೆಗಳಾಗ 
ಬಲ್ಲವು. ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡದಕ್ಕಾಗಿ ಗದ ಆ ದೈತ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಇಂದು ಭೂವಿಯ ಆಳದ ಪದರುಗಳಲ್ಲಿ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ 


ಉಳಿದಿವೆ. 


ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ. ಯಾರನ್ನೂ ದೂಷಿಸುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಸರ್ಕಾರಗಳನ್ನು ದೂಷಿಸುವದಂತೂ ಕೇವಲ ನಿಷ್ಟ 
ಯೋಜಕವಾದದ್ದು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಒಂದು ಸಮಗ್ರ 
ವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಹಾರೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆ 
ನಮ್ಮ ಒಟತ್ಬಿ ಜೀವನಶೈಲಿಯನ್ನು ಪುನರ್ರೂಪಿಸುವಂಥದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಇಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರವಾದದ್ದು 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಯೋಚಿಸುವ ನಮಗೆ. ಅದರ 
ರೂಪರೇಷೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಬಹಾಶಃ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು 
ಚಿಂತಿಸಿದ ಗ್ರಾಮಸ್ವ ರಾಜ್ಯ, ಶೂಮೇಕರ್‌ ಕನಸಿದ "0೩111 5111೩11 
ಅಥವಾ ಇಂದು ಜಗ ಕನಸುತ್ತಿರುವ ಗಂಗಾ-ಕಾವೇರಿ ಯೋಜನೆ- ಇವೆಲ್ಲ 
ಆ ಸಮಗ್ರ ಬದಲಾವಣೆಯ ವಿನ್ಮಾ ಸದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಂಗಗಳಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಚಿಂತನೆಗಳು, ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕನ್ನ 
ಸ್ಪಟಿಕದಂತೆ ಸ್ವಚ್ಛ ಮತ್ತು ಹೂವಿನಂತೆ ಸಾಂದರಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ, ಆ ಸಮಗ್ರ 
ಬಮಾನಾ ರೂಪರೇಪೆ ಪೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲೆಂದಾ 


ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. 


೪/ಸಂವಾದ 


ಲಿ 


"ಸಂವಾದ' ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕನಸನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ವಂತಹದು. ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಮಲೆತದ್ದನ್ನು-ಕೊಳೆತದ್ದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೊಸದಾದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕೆನ್ನುವದು ನಮ್ಮ ಕನಸು. ಇಂಥ ಕನಸಿನ ಹರಹಿನಲ್ಲೇ "ಸಂವಾದ'ದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಾದ “ಹೊಸ ಓದು' ಮತ್ತು 
“ಮೊದಲ ನೋಟ' ಸೇರಿವೆ. ಇಂಥ ಕನಸಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳು 
ನೈಷ್ಮುರ್ಯವನ್ನು ` ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವತ್ತ, 800! 771107 ೦1! ಗೆ ವಿಮುಖ 
ಗೊಳ್ಳುವತ್ತಲಿನ ತುಡಿತವನ್ನು ತೋರುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಜೊತೆಗೇ ಬರೆಯು 
ಶ್ರಿರುವ ಲೇಖಕ ಮಿತ್ರರು ಇದರಿಂದ ಬೇಸರಗೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ನಾವು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ವಿಮರ್ಶೆ ನಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದು ನಮ್ಮ 
ಭಾವನೆ. ನಮ್ಮ ಇಂಥ ನಿಲುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಗೆಳೆಯ ಅಬ್ದುಲ್‌ 
ರಶೀದ್‌ ಅವರು ಒಂದು ಸುಂದರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಪತ್ರವನ್ನು 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ “ಪತ್ರಗಳು' ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದು. ಪ್ರಕಟವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತಾದರೂ ಅದು "ಮಹಿಳಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಶೇಷಾಂಕ'ವಾಗಿ ಹೊರಬಂದದ್ದರಿಂದ ಆ ಪತ್ರವನ್ನು ಈ ಸಂಚಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


೦ 


ಕನ್ನಡದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲೇಖಕ ಎ. ಕೆ. ರಾವಕಾನುಜನ್‌ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಇಲ್ಲದಾಗಿದ್ದಾರೆ.. ಅವರ ಸಾವು ನಮ್ಮನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಡವ 


ರನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. . ಸಂವಾದ ಅವರ ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ದುಃಖವನ್ನು ತೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


೦ 


ಇದು ಸಂವಾದದ ಆರನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆ. ಘೂ 
ಸಂಪುಟದ ಸಂಪಾದಕತ ಸದ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಂವಾದದ ಗೆಳೆಯರು 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರವರಿ ೧೯೯೩/೫ 


ಲಿ 


ನನ್ನನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗೆಳೆಯರ, ಎಲ್ಲ ಲೇಖಕ ಮಿತ್ರರ ಮತ್ತು 
ಸಂವಾದದ ಎಲ್ಲ (ಉದ್ರಿ ಮತ್ತು ರೋಖ) ಅಭಿವಕಾನೀ ಚಂದಾದಾರರ 
ಸಹಕಾರವನ್ನು ನಂಬಿಕೊಂಡು ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ವೇನೆ. ಈ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಹಾಯ ಸಹಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 
ಸಂವಾದವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ 
ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯೊಳಗಾಗಿ ಅದನ್ನು 8) 10 6೩೬೮ ವಕಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತೇನೆ. . ನನ್ನದೇನಿದೆ ಇದರಲ್ಲಿ? ಎಲ್ಲ ನಿಮ್ಮ ಸಹಕಾರವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದೆ. ಸಹಕಾರ ನೀಡುವಿರೆಂದು ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ "ಸಂವಾದ' 
ನಿಮ್ಮದೇ ಅಲ್ಲವೆ! 


- ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸಾಹೀಲ 


್ಲ /ಸಂವಾದ 


ರಿಗೊಬರ್ಟ್ವ್ಭ್‌ ಮೆಂಚು : ಆರದ ಬೆಂಕಿ 
ಶಾಂತ ಬಿ. ಎನ್‌. 


ಪ್ರಸ್ತಾನನೆ : 


1992, ಅಕ್ಟೋಬರ" 16-ಗ್ವಾಟೆವಾಲಾದ ಜನತೆಗೆ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ ದಿವಸ. 
ಗ್ವಾಟಿವವಾಲಾದ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳ ವಕಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ದಿಟ್ಟ ಹೋರಾಟ 
ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಕೇವಲ ಮೂವತ್ಮೂರು ವರ್ಷದ ರಿಗೊಬರ್ಟ್‌ ಮೆಂಚು ಅವರಿಗೆ 
ನೊಬೆಲ್‌ ಶಾಂತಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ದೊರೆತ ದಿವಸ. 


ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾ ಮಧ್ಯ ಅಮೇರಿಕದ ಪುಟ್ಟ ದೇಶ, ಮಧ್ಯ ಅಮೆರಿಕದ ಇತರೆ 
ರಾಷ್ಠ ಕ್ಟ್ರಗಳಂತೆ ಬಡದೇಶ. ಕೇವಲ ಒಂದು ಕೋಟಿ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಿರುವ ಗ್ಮಾ _ಟೆವಕಾಲಾ 
ದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯನ್ನರು ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳು. ಕಾಲಿಟ್ಟಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬಡತನ ಸ್ಮಾಏಿಸು 
ಬಿಳಿಯರು ಇಲ್ಲೂ ಒಡೆಯರಾದರು. ಕೊಲಂಬಸ್‌ ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುವ ಮುನ್ನ ವಕಾಯಾ ಇಂಡಿಯನ್‌ನ ಪಂಗಡದ ನಾಗರಿಕತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು.  ಕೊಲಂಬಸ್‌ನ ಆಗಮನದ ನಂತರ ಬಳಿಯರ ಆಕ `ಮಣ 
ಗ್ಯಾಟೆಮಾಲಾದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಿತು, ಕಾಲಿಟ್ಟ ಕವರು ಒಡೆಯರಾದರು; 
ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಸಿ 


೧೯೯೨ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ತಿಂಗಳನ್ನು ಕೊಲಂಬಸ್‌ನ ಆಗಮನದ ೫೧೦ನೆ ವರ್ಷ 
ವೆಂದು ಬಿಳಿಯರು ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ೫ನೆ ಶತವಕಾನೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಗುಲಾಮಗಿರಿಯ ಆಗಮನದ ೫೦೦ನೆ ವರ್ಷವೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸ 

ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. . ಐನೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು ಬರಿ ಧ್ಹ ೦ಸಕಾರ್ಯವೆ. ಕ 
ಲೂಟಿ. ಅತ್ಯಾಚಾರ, ಸಂಪತ್ತಿನ ಕೊಳ್ಳೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ಗಿ ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದಾ ರೆ, 


೧೮೨೧ರಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇನ್‌ ಆಡಳಿತದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ೧೮೩೯ರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ದೇಶವಾದ ಗ್ಟಾಟೆವಕಾಲಾ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಗಳ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳನ್ನೇನೋಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸತತ ಹೋರಾಟ, ಅನೇಕ ಕ್ಷಿಪ್ರಕ್ರಾಂತಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೃಶವಾಗಿ ಹೋದ ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾ ೧೯೮೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು. ಆದರೂ | ನಾಮಕಾವಸ್ಥೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಹಿಂಸಾಚಾರ, 
ಕೊಲೆ, ಸುಲಿಗೆ: ಇತ್ಯಾದಿ ನಡೆದೇ ಇದೆ... ಕಳೆದ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸುವಕಾರು ಒಂದೂಕಾಲು ಲಕ್ಷ್ಮ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಮಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 
೧೦ ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ದೇಶಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ೫೦ ಸಹಸ್ಪಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಮಂದಿ ಗಾಯಾಳುಗಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಗ್ವಾಟೆವವಾಲಾ ವಕಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ ದಮನದ 
ಕೂಪವೆಂದು ಕುಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದೆ. 


ಅಂತೆಯೇ ಅದೃಶ್ಯರಾದವರ, ಕೊಲೆಯಾದವರ ಜೀವಗಳು ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿವೆ ಎನ್ನುವ ರಿಗೊಬರ್ಟ್‌ ಮೆಂಚು ಅವರ ಬದುಕೇ ಗ್ವಾಟಿಮಾಲಾ 
ಇಂಡಿಯನ್ನರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ಯಂತ ಬಡಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಮೆಂಚು ಚಿಕ್ಕ ವರಿರುವಾಗಲೆ ದುಡಿಮೆಗೆ: 
ಇಳಿದರು. ಹತ್ತಿ ಹೊಲ, ಕಾಫಿ ತೋಟದಲ್ಲಿ, ಗದ್ದೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊಟ್ಟೆ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಊರಿಂದೂರಿಗೆ 
ಅಲೆದಾಟ. ಓದು-ಬರಹವೇ ಇಲ್ಲದ ವೆಂಂಚು. ಬಿಳಿಯರ ಸ್ಟಾನಿಷ್‌ ಕಲಿತದ್ದೆ ೨೦ 
ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ. ಮೆಂಚು ಯೌವನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ: ಅವರ ತಂದೆ “ಸೆಂತೆ 
ಮೂಲನಿವಾಸಿ ರೈತರ ಹೋರಾಟದ ಮುಂದಾಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ಹೊಂಬುಬುತಾದ ಸದಾ. ಕಿರುಕುಳ. ಮೆಂಚು ಅವರ ಒಬ್ಬ ಅಣ್ಣ ಭೂವಕಾಲೀಕರ 
ವಿಷವುಂಡು ಸತ್ತ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕಾಯಿಲೆಯಿಂದ ಸತ್ತ. ಇಬ್ಬರು. ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತಂದೆ: ವಿಸೆಂತೆ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟ ತೀವ್ರ ಜೊಂಸಿದರೂ ಹೀಗಾಗಿ 
ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವರ ಕುಟುಂಬ "ಸೆ ಅನುಭವಿಸಿತು... ಕುಟುಂಬದ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ಸೈನಿಕ ಸರಕಾರ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿ, ತಂದೆಯನ್ನು, ತಾಯಿಯನ್ನು, ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ತಮ್ಮನ ನ್ನು ಚಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸಿ ಕೊಂದರು. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ 
ಮೆಂಚು, ಸೇನೆಯವರ ಭೂವಕಾಲೀಕರ ನಿರಂತರ ಹಿಂಸಾಚಾರದಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿಹೋದ 
ಮೆಂಚು ಅವರ ಇಬ್ಬರು ಸೋದರಿಯರು ಸರ್ಕಾರಿ ವಿರೋಧಿ ಗೆರಿಲ್ಲಾ ಪಡೆ ಸೇರಿ 
ದರು. ಮೆಂಚು ಟು ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ, ವಕಾನವ ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸ ಸ್ಥಾಪಿ 
ಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಜೊತೆಗೆ ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಹತ್ಮಾ ಕಾಂಡ 


ಲ೮/ಸಂವಾದ 


ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾಕಡೆ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಮೂಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ದೇಶಭ್ರಷ್ಮರಾಗಿ ಪಕ್ಕದ ಮೆಕ್ಸಿಕೋಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನೆಲೆಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅವರ 
ಹೋರಾಟ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ "ಇನ್‌ ಯು ಕಾನ್ಟ್‌ 
ಡ್ರೌನ್‌ ದಿ ಫೈರ್‌' ಆತ್ಮಕಥನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಇವರ ಆತ್ಮಕಥನ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ 
ವಣನವತಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿತು, ಜೊತೆಗೆ ವಿಶ್ಯ ಸಸಂಸ್ಥೆ ಮೆಂಚು ಅವರ 
ಕೋರಿಕೆಯಂತೆ ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾಕ್ಕೆ ವಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕೈಂದು ನಿಯೋಗವೊಂದನ್ನು ಕಳಿಸಿತು... ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳ ವಕಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಮೆಂಚು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ನೊಬೆಲ್‌ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಸಮಿತಿ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ನೀಡಿ ಗೌರವಿಸಿದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ೧೯೯೩ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳ ವರ್ಷ. ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆ ಇವರ ಮೇಲ್ಮೆಗಾಗಿ ರಚಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕರ್ತರ ಸದಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಮೆಂಚು ಅವರೂ ಒಬ್ಬರು. ಮೂಲನಿವಾಸಿ ಇಂಡಿಯನ್ನರ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಮೆಂಚು 
ಅವರ ಆತ್ಮಕಥನದ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಭಾಗ ಇಲ್ಲಿದೆ : 


ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಾ ದಂತಹ ಫಟನೆಗಳು : 
ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾದ ಕ್ವಿಜಿ (01006) ಜನತೆಯ ನಾಡಿನವಳು ನಾನು. ನನ್ನ 


| 


ಬದುಕೂ ಸುಧೀರ್ಫವಾದದ್ದು. ಎಲ್ಲ ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಹೋದಂತ ಘಟನೆಗಳು. 


ನನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿ ದಮನಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದರು. ನನ್ನ ಬಂಧುಗಳ್ಳಾರೂ 
ಬದುಕಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ನನಗಿರುವ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರೆಂದರೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಗ್ವಾಟೆವಕಾಲಾದ 
ಜನತೆ, 


ನಮ್ಮದು ತೀರ ಬಡ ಕುಟುಂಬ. ನನ್ನ ಆಪ್ಟ ಅಮ್ಮ ಹತ್ತಿ ಬಿಡಿಸುವ, 
ಕಾಫಿ ಬಿಡಿಸುವ ಕೆಲಸ ವರಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನನ್ನ ಸೋದರರಿಬ್ಬರು ತೋಟದಲ್ಲಿ 
ತೀರಿಹೋದರು. ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬ ಖಾಯಿಲೆಯಿಂದ ಸತ್ತ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು 


ಹೊಲದೊಡೆಯ ಕೀಟನಾಶಕ ವಿಷವುಣಿಸಿ ಬಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನು ಡೆ 
ಹೂಳಿದೆವು. 


ನನ್ನ ತಂದೆ ಕೃಟಿಚಿಸ್ಟ್‌ (೮೩16601150. ಗಾ _ಟೆವಾಲಾದಲ್ಲಿ ಕೈಟಿಚಿಷ್ಠ್‌ ಒಂದು 
ಕೋಮಿನ ನಾಯಕ. ಚರ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪ ಶ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳ ಮೂಲಕ ಪಾಠ 


ಹೇಳುವ ಮುಖಂಡ. ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್‌ ಧವರ್ಕಾನುಸಾರ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದೆವು. 
ಅಂತೆಯೆ ಕೃಟಿಚಿಸ್ಟ್‌ ಆದದ್ದು 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩೯ 


ದೊಡ್ಡವರಾದೆವು-ನಮ್ಮ ಹೋರಾಟ ಇಂದು ನಿನ್ನೆಯದಲ್ಲ, ಕಾರಣ ನನ್ನ 
ತಂದೆ ಕಳೆದ ೨೨ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಭೂಮಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತ ಬಂದವರು. ನಮ 
ತುಂಡು ಜಮೀನನ್ನು ಭೂವರಾಲೀಕರು ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನನ್ನ 
ತಂದೆ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಯ್ತು. ಈ ತುಂಡು ಜಮೀನಿಗಾಗಿ ನನ್ನ ತಂದೆ ಗಾ ಟೆ 
ವಾಲಾದ ಮೇಯರುಗಳು, ನ್ಮಾಯಾಧೀಶರನ್ನು ಕಾಣಲು ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ಅಲೆಯಬೇಕಾಯ್ತು. ; 


ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅವರನ್ನು ವಂಚಿಸಲಾಯಿತು. ಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ 
ಸ್ಪಾನಿಷ್‌ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ (ಸ್ಪಾನಿಷ್‌ ಅವರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅವರನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸಿದರು). ನಮಗ್ಯಾರಿಗೂ ಸ್ಟಾನಿಷ್‌ 
ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಾಗದಪತ್ರಗಳಿಗೆ, ಟೆಲಿಗ್ರಾಂಗಳಿಗೆ ಸಹಿ ಹಾಕಲು ಅವರು 
ಒಂದೇ ಸಮನೆ ನಮ್ಮ ತಂದೆಯನ್ನು ಅಲೆದಾಡಿಸಿದರು. ಪರಿಣಾಮ ನಮ್ಮ ಇಡೀ 
ಸಮುದಾಯ ಇದರ ಖರ್ಚುವೆಚ್ಚ ಭರಿಸಲು ಅಪಾರ ತ್ಕಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾಯ್ತು. 


ನನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಬಂಧಿಸಿದರು. ಜನರನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿ 
ಸುತ್ತಿರುವನೆಂದು ಮೊದಲು ಆಪಾದಿಸಿದರು. ಅವರು ಸೆರೆಮೆನೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗ 
ಮಿಲಿಟರಿಯವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗಟ್ಟಿದರು. ನಮ್ಮ ಮಡಕೆ, 
ಕುಡಿಕೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಡೆದು ಹಾಕಿದರು. ನಮಗೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. 


ಆಗ ನಮ್ಮ ತಂದೆಗೆ ೧೮ ವರ್ಷಗಳ ಸೆರೆವಾಸ ವಿಧಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವಕೀಲರ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅವರ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಯತ್ನಿಸಿದೆವು. ಒಂದು ವರ್ಷ ಎರಡು ತಿಂಗಳ 
ನಂತರ ಅನರು ಮನೆಗೆ ಮರಳಿದರು. ನಡೆದು ಹೋದದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಅಪಾರ 
ಸಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಇನ್ನೂ ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ ಹೋರಾಟ ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. 


ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ನಂತರ ಭೂವಕಾಲೀಕರ ಅಂಗರಕ್ಷಕರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಅವರನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮನೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಎಸೆದು ಹೋಗಿದ್ದರು. ಜೀವ ಆಡುತ್ತಿತ್ತು. ಪಾದ್ರಿಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಸೇರಿಸಿದೆವು. 


` ಆರು ತಿಂಗಳು ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾಯ್ತ್ತು. ಅಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಅವರನ್ನು 
ಹೊತ್ತೊಯ್ದು ಕೊಲೆ ವರಾಡುವರೆಂಬ ಸುದ್ದಿ ಕಿವಿ ಮೇಲೆ ಬಿತ್ತು. ಈ ಬಗ್ಗೆ 


೧೦/ಸಂವಾದ 


ಭೂವನಾಲೀಕರು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿಕೊಳು 'ತ್ತಿದ್ದರಾ, ಹೀಗಾಗಿ ಬೇಗ ಗುಣಮುಖ 
ರಾಗಲು ಅವರನ್ನು ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದೆವು. 


೧೯೭೭ರಲ್ಲಿ ಪುನಃ ನಮ್ಮ ತಂದೆ ಜೈಲಿಗೆ ಹೋದರು. ಅವರಾ ಅನೇಕ 
ಅಪರಾಧಗಳನ್ನೆಸಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾವೆಲ್ಲ ಅವರನ್ನು ನೋಡಕೂಡದು ಎಂದು 
ಮಿಲಿಟರಿಯವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿದ್ದಾರೆಂದು ನಮಗೆ 
ವಕೀಲರಿಂದ ತಿಳಿಯಿತು. ಅನೇಕ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಖಂಡರು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ರೈತರು? 
ಪಾದ್ರಿಗಳು ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಮೆರವಣಿಗೆ ನಡೆಸಿದರು. 


ತಂದೆಯನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದರಾ, ಜೊತೆಗೆ ನೀನು ಕಮ್ಯುನಿಷ್ಟನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನಿನ್ನನಕ್ನಿ ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇವೆ. ಎಂದೂ ಹೇಳಿದರು. ೧೯೭೯ರಲ್ಲಿ ಮುಖವಾಡ 
ಹಾಕಿದ ಐವರು ಮಿಲಿಟರಿಯವರು ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ತಮ್ಮನನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋದರು, ಅವನಿಗಾಗ ೧೬ ವರ್ಷ. 


ತಂದೆ ಹೊರಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ 
ಜನಾಂಗದವರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಸೇನೆಯವರಿಗೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ದೂರು ಕೊಡಲು ಹೋದೆವು. 
ತಮಗೇನೂ ತಿಳಿಯದು ಎಂದವರು ಹೇಳಿದರು. ಎಲ್ಲ ಕಡೆ, ಎಲ್ಲ ಜೈಲುಗಳಿಗೂ 
ತಡಕಾಡಿದೆವು, ನನ್ನಮ್ಮ ತೀರ ಅಘಾತಗೊಂಡಿದ್ದಳು. ನನ್ನ ತಮ್ಮ ಬದುಕುಳಿ 
ಯಲು ತೀರ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟಿ ಕೈದ್ಧರಿಂದಲೋ ಏನೋ ನಮಗೆ ಅವನು ಕಾಣೆಯಾಗಿರುವು 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. 


ಇದೇ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸೇನೆಯವರು ಬುಲೆಟಿನ್‌ ಹೊರಡಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ 
ಬಳಿ ಅನೇಕ ಗರಿಲ್ಲಾಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದು 
ಆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ನನ್ನ ತಾಯಿ ಅಂದುಕೂಂಡಳು: ಓ ದೇವರೇ ನನ್ನ ಕಂದಮ್ಮನಿರ 
ಬಾರದೆ ಅವರಲ್ಲಿ, ಅವನೇನಾಗಿರಬಹುದು- ನಾನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಒಂದು ಹಗಲು, ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ನಡೆದು ಪಟ್ಟಣ ಸೇರಿದೆವು. ನಾವೆಲ್ಲ. 
ತಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಲಿ ಎಂದು ನೂರಾರು ಜನರನ್ನು ಸೇನೆಯವರು 


ಕಲೆ ಹಾಕಿದ್ದರು. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನ ನಂತರ ಅಪಾರ ಹಿಂಸೆಗೊಳಗಾಗಿದ ೨೦ 
ಜನರನ್ನು ಲಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆತಂದರು. ್ಗ 


ಅವರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ತಮ್ಮನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದೆವು. “ನೀನೀಗ ಅವನ ತಾಯಿಯೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾದರೆ. ಗೆರಿಲ್ಲಾ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳೆಂದು ನಿನ್ನನ್ನೀಗಲೇ ಕೊಂದು ಬಿಡ 


ಜನವರಿ. ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೧೧ 


ಬಹುದು, ಸವಣಾಧಾನದಿಂದಿರು” ಎಂದು ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸುಮ್ಮನಿರಸ 
ಬೇಕಾಯ್ತು. 


ಟ್ರಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ತರಲಾಯಿತು. ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿದ್ದ ಆ ೨೦ 
ಜನರನ್ನು ನೋಡಿ ನಾವು ಅಳುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿದ್ದರು. 
ಕಿವಿಗಳನ್ನು ತುಂಡರಿಸಿದ್ದರು. ದೇಹದ ಇತರ ಭಾಗಗಳ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿದ್ದರು. 
ಅವನ ತುಟಿ, ಮೈಯಿಡೀ ಊದಿಕೊಂಡು ಗಾಯಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗಿತ್ತು, 


ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳು. ಅವಳ ಸ್ಮನಗಳ ಭಾಗಗಳನ್ನು, ಇತರೆ 
ಅಂಗಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿದ್ದರು. 


ಸೇನೆಯ ಕ್ಕಾಪ್ಟನ್‌ ಉದ್ದನೆಯ ಭಾಷಣ ಬಿಗಿದ: ಯಾರಾದರೂ ಕಮ್ಯನಿಷ್ಟ 
ನಾದರೈೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲಸ ವಕಾಡಿದರೆ ಅವರಿಗೂ ಇದೇ ಗತಿ. ಜೊತೆಗೆ ಹಿಂಸೆಯ 
ನಾನಾ ರೀತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಹೋದ. ಮೂರು ತಾಸಿನ ನಂತರ ಸೇನೆಯ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ತುಠಡಿಗಳಿಗೆ ಸೆರೆವಾಸಿಗಳನ್ನು ಬೆತ್ತಲೆಗೊಳಿಸಲು ಹೇಳಿ, ಶಿಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದನು. ..., 


ಕಂಬಗಳಿಗೆ. ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಲು ಹೇಳಿದ. ಸೇರಿದ್ದ ಜನರಿಗೆ ಏನು ವಕಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ತೋಚಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ತಾಯಿ ಹತಾಶೆಯಿಂದ ಕುಗ್ಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಳು. 
ನಮಗ್ಕಾರಿಗೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಎದುರಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ಗ್ಯಾಸೋಲಿನ್‌ನಿಂದ ಕಿ ಒಬ್ಬರಾದ ನಂತರ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಲು 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಆಜ್ಞೆ ವಣಡಿದ.... . ಲಿ 
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೧೨/ಸಂವಾದ 


"ಅಳಿದಮೇಲೆ' 
ಅರ್ಥ-ಪರಮಾರ್ಥದ ದ್ವಂದ್ಯ ವಿನ್ಯಾಸ 


ಡಾ|| ಅಕ್ಕೆ ಮಜಿಸಾಲ 


೧೯೬೦ರಿಂದೀಚಿನ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಅನ್ವೇಷಣೆ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ, ಮೌಲ್ಯೀಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಲೇಖಕನ ಒಟ್ಟು ವೈಚಾರಿತೆಯ ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಗತಿ ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಹೊರತಾದುದೆಂದೇನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ... ಈ ಜೀವನ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಭಾರ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿ, ಕಲೆ ಕಮರಿಹೋದುದಕ್ಕೂ ಅವರ ಈಚಿನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ “ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವ' "ಸಮೀಕ್ಷೆ “ಮೈಮನಗಳ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ' ಮತ್ತು 
“ಅಳಿದಮೇಲೆ'_ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯಲು ತಕ್ಕ 
ವಾಗಿವೆ. 


“ಅಳಿದಮೇಲೆ'ಯಲ್ಲಿ (೧೯೬೦) ಲೇಖಕ ನಿವೇದಕ ಮತ್ತು ವೀಕ್ಷಕನಾಗಿ 
ಯಷ್ಟೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ ಆತ ಅನ್ವೇಷಕ, ವಿಮರ್ಶಕ ಕೂಡ. ಹಾಗಾಗಿ, 
ಲೇಖಕ ವೀಕ್ಷಕನಾಗಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ಡವ *ಬಿಟ್ಟದ ಜೀವ'ಕ್ಕಿಂತ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ನಡೆ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ; ಈ ಕ ಓತಿಯ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆ 
ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ, 


ಕಥಾನಾಯಕ ಯಶವಂತರ ಕಳೆದುಹೋದ ಬದುಕಿನ ಹತ್ತಾರು ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು 
ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನೊಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಆ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು ಕಾರಂತರು ತಾನೂ 
ನಿಭಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ-ಪಾತ್ರ_-ಕಾಲಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು "ಐಕ್ಕ' 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಯತ್ನ ಇಲ್ಲ ನಡೆದಿದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯ ಸಾಕಾರಗೊಳ್ಳುವ 


ವಿನ್ಯಾಸ, ಲೇಖಕ ನಾಯಕನನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಈ ಪ್ರಕಿಯೆಯಲ್ಲಿ 


ಮೈದಳೆಯುತ್ತದೆ. ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನ ಒತ್ತಡಗಳ ಅನುಭೂತಿ ನಿವೇದಕನ 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಬರುವುದು ಅಥವಾ ಅದರ ಅಮೂರ್ತ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಧ್ವನಿತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು: 
ಜೀವ ಪಡೆಯುವುದೇ ನಿವೇದಕ, ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿ 
ಗಾಗಿ ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೋದಾಗ; ಈ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ ಆದ ಒಳ್ಳೆಯ, ಕೆಟ್ಟ ಅನುಭವ 
ಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡಲು 
ನಿವೇದಕನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಶವಂತರು ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ 
ಹಾಗಾದರು ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ನಿವೇದಕನೂ ಅವರಂತೆ, 
ಅವರು ಬದುಕಿದ ಆದರ್ಶಗಳಿಗಾಗಿ, ನಿಯತ್ತಿನಿಂದ ನಿಷ್ಮುರತೆಯಿಂದ, 
ನಡಕೊಂಡದ್ದು ಮತ್ತು ಯಶವಂತರನನ್ನು ಉದ್ಭಕ್ಕೂ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಯಶವಂತರ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಲಯದ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಪಾರ್ವ 
ತಮ್ಮ, ನಿವೇದಕನ ಕುರಿತು ಉದ್ಧರಿಸುವ "ನನ್ನ ಯಶವಂತ ನಿನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕೈ ಹಿ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದ” (ಪು: 118_119)* ಎಂಬ ಮಾತು ಇದನ್ನೇ 


ಜಯ ದೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಂತರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ನಾಟಕೀಯತೆ, ಲಯಾತ್ಮಕತೆಯ ಮೂಲ 
ಈ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು ಸತ್ರು ಕಾಲಕೆ ಯೆಗಳ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ತಂದಿಟ್ಟು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಮತ್ತು ಕಳೆದುಹೋದ ಈ ಜೀವದ ಎತ್ತರ ಬಿತ್ತರಗಳನ್ನು 
ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನ ಅಪೂರ್ವ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಬೆಟ್ಟದ 'ಜೀವ'ದಲ್ಲಿನಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಆಕಸ್ಮಿ ಕದ ಪಾತ್ರ ಬಹಳವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಆಕಸ್ಮಿ ಕವನ್ನೆ ಅಥವಾ ಆಗಂತುಕತ್ವ ವನ್ನೆ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತವನ್ನಾಗಿ ಸ್ವಿ ೇಕರಿಸುವ, ಆ 
ಚಂ ಅಸಂಗತ ತತ್ವಕ್ಕೆ (ಚುರ) ಮಣೆಹಾಕುವ ಹಾ ಕಾರಂತರ 
ದಲ್ಲ. ಆಕಸ್ಮಿಕ ಭಳ ಮತ್ತು ಘಟನೆಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ವಮೂಲಾಶಯ 
ವನ್ನು ಉಜ್ವ ಲಗೊಳಿಸುವ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರ ತಾತ್ವಿ ಕತೆ “ಅಳಿದ ಮೇಲೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ವುದ ನ್ನ್ನ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಕೇವಲ ಐದು ದನಗಳ ಪರಿಚಯದ ಲಾಭ 
ದಿಂದ ಯಶವಂತರ "ಉಯಿಲ'ನ್ನು ಅವರ ಜೀವನಾದರ್ಶ- ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಮತ್ತು ಈ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೂ ಕೃತಕೃತ್ಯ ತೆ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವ ಲೇಖಕನ, ನಾಯಕನೊಂದಿಗಿನ ಸಂವಾದಿತ್ವದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಯಶಸ್ಸಿದೆ. ತನ್ನ ಮುದುಕಿಯರ ಪಾತ್ರಗಳ ನಿಷ್ಕ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


೪ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ೭ನೇ ಆವೃತ್ತಿ, ೧೯೮೪, ರಾಜಲಕ್ಷ್ಮಿ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


೧೪ /ಸಂವಾದ 


ಸಂದರ್ಶನವೊಂದರಲ್ಲಿ! ಕಾರಂತರು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿದ ಅಭಿಪ್ಪಾಯ--....ನಮ್ಮ 
€೦07056100ಗೆ ತೀವ್ರತೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ್ರೆ, ಭಾವಾವೇಶ ಕೊಡಬೇಕಾದ್ರೆ, ಅದು 
ಒತ್ತಡವಾಗಿ ಹರೀಬೇಕಾದ್ರೆ, 41700810) ಬೇಕೇ ಬೇಕುಗುತ್ತದೆ ಅಂತ ನನಗೆ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ'-ಯಶವಂತರಂಥ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಅನ್ನ ಸಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆ 

"ಚೋಮನ ದುಡಿ' ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಭೂ ಸಂಬಂಧದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಂತೆ "ಅಳಿದ ಮೇಲೆ' ಅರ್ಥ-ಪರವರಾರ್ಥಗಳ ದೈ ಓ೦ದ್ವ ವಿನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆನ್ನಬಹುದು. ಯಶವಂತರು ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಹಣವನ್ನು ಅವರು 
ನಂಬಿ ಬದುಕಿನ ಜೀವನಾದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವಂತೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ-ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, ಮುಖಾಮುಖಿ, 
ಅವಿನಾಭಾವ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಹಣದ ವಿಲೇವಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಂಬಂಧದ ನೈಜತೆ, 
ನಿಕಟತೆಗೆ ನ್ಯಾಯಸಂದಾಯವಾಗುವ ಬಗೆಯ ಚಿತ್ರಣ ವಿನೂತನವೆನಿಸಿದೆ. 
ಯಶವಂತರು ಕಾರಂತರಿಗೆ ಬರೆದ ಕೊನೆಯ ಪತ್ರದ ಮಾತು ಈ ಆಶಯವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾಗಿದೆ. "....ಬದುಕಿನ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೊಂಡುದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಕಡಿಮೆಯಾಗಬಾರದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ. ಇದು ಬರಿಯ ಹಣದ 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವಲ್ಲ. ವಕಾನವ ಜೀವನದ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ' (ಪು. ೩೩) 
ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ ಈ ಯುಣದ ಕಲ್ಪನೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಅಂಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾರಂತರ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನದರ್ಶನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರ ಪಡೆದುಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಈ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಯಣದ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಮೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರು 
ವೈಭವೀಕರಿಸುವ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಗಿಳಿಯದೆ,ಅಜೇಯತಾವಾದದ ಅನುಯಾಯಿಯತಾಗದೆ, ಈ 
ಮೌಲ್ಯದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಸಂಘರ್ಷದ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳನ್ನೂ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳನ್ನೂ ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯನು ಜಃ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾರ್ಥದ ಅಭೀಪ್ಸೆಯಿಲ್ಲದ ಅರ್ಥ ಅಪೂರ್ಣವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಕಾರಂತರು "ಅಳಿದ ಮೇಲೆ'ಯ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ : ಲ 


೧. ಮುಂಡೆ 
22 ೯ಶ್ವರ ವಕೀಲರು ಸೀತಾರಾಮನಿಗೆ ಹಣ ಕೊಟು ಕ್ಷೆ ಟ್ಟ ತೊಳೆದು 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೧೫ 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಾಗ, ವಕೀಲರ ದ ಓಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿ 
ಯಾಗಬಹುದಾದರೂ ಯಶವಂತರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಾನು ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕಾರಂತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಪು. ೧೮೪). ಯಶವಂತರನ್ನು, ಅವರು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಸುವ ಪರವಕಾರ್ಥವನ್ನು, ಕಾರಂತರು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ವಕಾತಾಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಯಶವಂತರ ಸಾವಿನ ನಂತರದ ಕ್ರಿಯಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯವನ್ನು ಮೂರ್ತಗೊಳಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಬಿಗಿಯನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


೨. ಯಶವಂತರಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಪಾತ್ರವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಮಂಜಯ್ಯನ 
ವರಾಶಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ "ನಮ್ಮ ಮಾವ, ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡರು 
ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದನನ್ನ್ನಿ-ಕಳೆದುಕೊಂಡುದು. ನಾನು ಹೇಳಲಾರೆ. ನವತ್ಮಿ ಅತ್ತೆಗೆ 
ಅದೇನೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು. ವಕಾವನಿಗೆ ಹಾಗಲ್ಲ-ಯಾರು ಅತ್ತರೂ, ಕೈಯಲ್ಲದ್ದು 
ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಟ್ಟಾರು' ಎಂಬ ಸಂಗತಿ (ಪು. ೧೬೫-೧೬೬) ಕೂಡ ಇದೇ 
ಸ್ವರೂಪದ್ದು. 


೩, ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಜಗಳ ತೆಗೆಯುವ ಸೀತಾರಾಮ, ಪಾರ್ವತಮ್ಮನಿಗೆಂದು 
ಯಶವಂತರು ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹಣವನ್ನು ವಂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಶಂಭುಹೆಗ್ಗಡೆ, ಪಾರ್ವತಮ್ಮ 
ನಿಗೆಂದು ಯಶವಂತರು ಹಣ ಬಿಟ್ಟುಹೋದುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವಳನ್ನು ಹಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಪೀಡಿಸಹತ್ತಿದ ರಾಮಹೆಗ್ಗಡೆ, ವಕಾಡಿದ ಉಪಕಾರ ಮರೆತು ಹಣ ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದ 
ದಾದಾ, ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಮೇರಿ-ಲೂಸಿಗಳು ಒಂದು ಡೆ ; ತಂದೆ ಸತ್ತಾಗ 
ಅವನ ಗುಣದ ಬಗ್ಗೆ ತಾಯಿಯಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಇಂದುಮತಿ ಅವನ ಭಾವಚಿತ್ರ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಕಾರಂತರಲ್ಲಿ ಕೋರುವುದು, ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಪೀಡಿಸದೆ ಹೆಂಡತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸುಖ 
ನೀಡಿದ ವೇಶ್ಯೆ ಸರಸಿ, ಸಾಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬೆನಕಯ್ಕನ ಗುಡಿ ಜೀರ್ಣೋ 
ದ್ಧಾರವಾಗುವುದನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ. ಕಂಡು ಸಾಯುತ್ತೇನೆನ್ನುವ ಪಾರ್ವತಮ್ಮ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ ಸಥ ರಚನೆ ವಾಡುವ ಎಷ್ಟುಪಂತಘಾಟೆ..ಈ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಯಶವಂತರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ-ಪರಮಾರ್ಥಗಳ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸುವ 
ವಿರೋಧೀ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂವಾದೀಲಯದ ಪಾತ್ರಗಳು. ಅರ್ಥದಿಂದ ಕಲುಷಿತಗೊಳ್ಳುವ 
ಪಾತ್ರಗಳು, ನಿವೇದಕನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ತಿದ್ದುಪಾಟಿಗೊಳಗಾಗುವ, ಆ ಮೂಲಕ 
ಪರವರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತರಾಗುವ, ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಅನಾವರಣವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಉದಾ : 
ಶಂಭು ಹೆಗ್ಗಡೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರುಮಹೆಗ್ಗಡೆ (ಸೀತಾರಾಮ, ಕಮಲ) 
ಯವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ, ಅರ್ಥದ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸಂಬಂಧಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ 


೧೬/ಸಂವಾದ 


ಹಾಗೂ ಈ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ಪಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸವಕಾಜದ ಗತಿ-ಸ್ನ ಎರೂಪ ನಿರ್ಧಾರ 
ಗೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಗೂ ಕಾದಂಬರಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೆ. 

೪. ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯವನ್ನು ಮೈದುಂಬಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಪುಟ. ೨೦೨ರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಣ್ಯದ ಪ್ರತೀಕವೊಂದ 
ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಗುಣ-ದೋಷಗಳ ಅರಿವನ್ನು ಕಾರಂತರು ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಸಿಕ್ಕ ದಾಖಲೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ-ಚಲಾವಣೆ ನಿಂತ ಮೇಲೂ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಉಳಿಯುವ ಬೆಲೆ ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿನಮ್ಫ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನಿವೇದಕ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯ ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾ ರೆ..ಈ 
ನಾಣ್ಯದ ಹೋಲಿಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಕತೆಯ ಆಶಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥ-ಪರವಕಾರ್ಥದ ದ್ವಂದ್ಧ ಸವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಟೆ ಶ್ರವಾಗಿ, 
ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ವ್ಯಂಜಿಸುವ ಒಂದು ಪರಿಕರವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ, 


ಕಾರಂತರ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಒಳತೋಟಿಯನ್ನು, ಜೀವನಾನು 
ಭವದಲ್ಲಿನ ಸಿಹಿಕಹಿಗಳನ್ನು, ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು ಇಲ್ಲವೆ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಕಲಾ ಸಾಧನದ ಮೂಲಕ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾವಕಾನ್ಯ, "ಚೋಮನ 
ದುಡಿ'ಯಲ್ಲಿ ಚೋಮ ತನ್ನ ಬಡತನ-ಭೂಹೀನತೆಯ ನೋವನ್ನು ದುಡಿ ಮೆಟ್ಟುವು 
ದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾನೆ ; “ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ, ನಾಗವೇಣಿ ಪಿಟೀಲು 
ರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಹಗುರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೆತ್ನಿಸುತ್ತಾಳೆ ; "ಮೈಮನ 
ಗಳ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ' ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕಿ ಮಂಜುಳೆ ತನ್ನ ಕನಸುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ವೀಣೆ 
ನುಡಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಹಾಡುವುದರಲ್ಲೂ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಸುತ್ತಾಳೆ. “ಅಳಿದ ಮೇಲೆ' 
ಯಲ್ಲಿ ಯಶವಂತರು ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರತೀಕಗಳು ಅಥವಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ತಮ್ಮಿಂದ ತಾವೆ ಶ್ರೆ ೇಷ್ಠವಾಗಿರದೆ, ಬೇತನವೊಂದರ ಅಭೀಪ್ಲೆಯ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಸಂಕೇತಿ ಸುವ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯ ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. “ಅಳಿದ ಮೇಲೆ ಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ 
ಮತ್ತು ದಿನಚರಿಯ ತಂತ್ರ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದು ಕತೆಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಾರಂತರು ಅವುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಈ)ವುದರ ಮೂಲಕ, ಈ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಜೆ 
ಕ್ರಿಯೆ, ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಘಟನೆಯೊಂದು ಯಶವಂತರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅನುಭವದ ನಿರೂಪಣೆಯ ವೇಳೆ ಜರುಗುವುದರಿಂದ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪರಿಕರ ಮರು ದ್ಮ ಢೀಕರಣಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ (16-17107001160/)2, 


ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪರಿಕರಗಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿನ ಔಚಿತ ಜ್ಗಾ ನ ಮತ್ತು 


ಸಂದರ್ಭಪ್ಪ ಕ್ರಚ್ಞ್ದೆ ಕಾದಂಬರಿಯ 


ಜನವರಿ- ಫೆಬ್ರುವರಿ೧೯೯೩/೧೭ 


ಆಶಯವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಐಭವಿಸುವಂತೆ ವಕಾಡುತ್ತದೆ, ವಕಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ ; ಭೂತವನ್ನು ವರ್ತವಕಾನದ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಏಕತ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಕಾಲೈಕ್ಕದ ಕಲ್ಪನೆ ವಸ್ತುವಿನ ಕುರಿತಾದ ಪರಿಭಾವನೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಮೈದಾಳು 
ವಂತಾಗಿದೆ. ಈ ಐಕ್ಕತತ್ತ್ವವೇ ಕಾದಂಬರಿಯ ವ್ಯಂಜಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ನಾಟಕೀಯತೆ 
ಯತ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ ; ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಸಾರ್ಥಕ್ಕಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಕಾದರಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ಉದಾ.ಗಳನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯೊಳಗಿನಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಡಬಹು 
ದೆನಿಸುತ್ತದೆ : 


೧... ಪಾರ್ವತಮ್ಮ, ಯಶವಂತರ ಬಾಲ್ಯ-ಬೆಳವಣಿಗೆ.ಮಲತಾಯಿಯ ಹಿಂಸೆ 
ಮುಂತಾದವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಕಾರಂತರು ಧಿಡೀರನೆ ಯಶವಂತರ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲೊಂದನ್ನು 
ನೆನೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎಮ್ಮೆಯ ಕರುವಿಗೆ ದನವೊಂದು ಹಾಲು ಕೊಡುವ ಈ ಚಿತ್ರದ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ವ್ಯಂಗ್ಕ, ಚಿತ್ರವನ್ನು ಪಾರ್ವತಮ್ಮನ ಬದುಕಿಗೆ ಕಾರಂತರು 
ಅನ್ವಯಿಸಿ ನೋಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಯಶವಂತರ ಬುಣ 
ಸಂದಾಯದ ವಿಮರ್ಶೆ ವರಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ (ಪು. ೧೦೫-೧೦೬) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


೨. ಚೊಚ್ಚಲಾಮನೆ ಸೀತಾರಾಮ ಹೆಗ್ಗಡೆಯ ಬಿರುಸಿನ ಪತ್ರ ಬಂದಾಗ 
ಕಾರಂತರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದಿನಚರಿಯ ವಿವರಗಳ 
ಮರುದ ಎಢೀಕರಣ ತತ್ತ್ವ ಕೆಲಸ ವರಾಡುತ್ತದೆ. "ನಾನಿರುವುದು ಈಗ.ಸತ್ತ ಮೇಲಲ್ಲ. 
ನನಗೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ ಶ್ರದ್ಧೆ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಯಾವುದೇ ಒಳಿತುಗುಣ ಇದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಬಾಳಲ್ಲಿ ತರುವುದು. ಅಂಥ ಶ್ರಾದ್ಧ ಯಾರು ಯಾರಿಗೂ ವಕಾಡಬಹುದು. 
ಅದು ವಕಾನವತೆಗೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರಾದ್ಧ : ವ್ಯಕ್ತಿಗಲ್ಲ. ಮಾನವಕುಲ ಚಿರಂತನ, 
ನಾವು ನಾಲ್ಕು ದಿನಗಳ ಒಂದು ದೃಶ್ಯ !' (ಪು. ೧೩೨) 


ಹೀಗೆ ಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ದಿನಚರಿಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಸಂಧಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಎಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಆತಂಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸು ಪ್ರವ ಓತ್ತಿಯನ್ನು ಕೌತುತೆ 
ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು. ಸಂಕೇತ (8180) 
ಮತ್ತು ಸಂಕೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು (51211706) ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಯಶವಂತರು ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ವಕಾಡಿರುವ ಪಾತ್ರಗಳ, ಘಟನೆಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಸ್ವತಃ ಆ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 


೧೮/ಸಂವಾದ 


ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸಂಧಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅರ್ಥ ವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದಾಗ 
...ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಬೌದ್ಧಿಕತೆ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸೋತು ನಿಲ್ಲು 
ವಂತಾಗಿದೆ'* ಅಥವಾ "ಅಸಾವಕಾನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಸಾವಣಾನ್ಮತೆ ವಕಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಡ್ಡುವ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸ 
ಲಾಗದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ'* ಎಂಬ ನಿರಾಧಾರಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು 
ವತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಶವಂತರು ಸತ್ತಮೇಲಷ್ಟೇ ಅವರ ಜೀವನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಪಾತ್ರದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸ ಸದ ಸುತ್ತ ಅಗಮ್ಯತೆ, 
ನಿಗೂಢತೆಯ ಪರಿವೇಷ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ನಿಜ... ಆದರೆ, "ನಿರೂಪಕ ಪಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರಂತರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ತೂಗುವ, ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ, ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಪರಿ 
ಭಾವಿಸುವ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಕಾರಂತರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾಪತ್ತೆಯಾಗಿರುವುದು'* ಎಂಬ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಪೂರ್ತಿ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಅಂಶಗಳೂ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯಲ್ಲಿವೆ, ಉದಾ. ಪುಟ ೧೭೭ರಲ್ಲಿ ಬರುವ, ಸಭಾಹಿತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ 
ಪಾಯಸದ ಊಟ ವಾಕಾಡುವಾಗಿನ ಕಾರಂತರ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಭಾಗ ಲೇಖಕ ಕಾರಂತರು ನಿವೇದಕ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಕಾರಂತರನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಸ್ವವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡ 
ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಬಗೆಯದ್ರಾಗಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಪುಟ ೨೫ರಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರಿಗೆ ಬೀಳುವ ಕನಸಿನ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಈ ಕನಸಿನಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ವಿಚಾರಗಳು ಕಾರಂತರ ಒಟ್ಟು ಹಿ ಜೀವನಧೋರಣೆಯೆ ಆಗಿದ್ದು, 
ಯಶವಂತರ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಆ ಮೂಲಕ ಒಟ್ಟು ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಎದುರುಗೊಳ್ಳ ಲು 
ಬೇಕಾದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸುತ್ತದೆ. "ನೀನು ಇಂದಿನವನು 
ನಿನ್ನೆಯವನಲ್ಲ ; ನಾಳೆಯವನೂ ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಯಶವಂತರು ಕಾರಂತರಿಗೆ ಕನಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೀಡುವ ಉಪದೇಶವಾಗಲಿ, ಈ ಕನಸಿನ ಕುರಿತು ವಿವೇಚನೆ ವಕಾಡುತ 
"ವ್ಯಕ್ತಿ' ಚಿಹ್ನೆ ಉಳಿಯುವುದೂ ಅಳಿಯುವುದೂ ಅವನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ. ಆ ಚರಿತ್ರೆ 
ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಸ್ಮರಣೆಗಳನ್ನು ಚೇತನಗೊಳಿಸಿ, ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಮೂಲಕ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿದರೆ ಬೆಳೆದರೆ, ಮುಂದೆ ಸಾಗಿದರೆ, ಅದೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನನಗೆ-ಎನಿಸಿತು' 
ಏಂಬ ತೀವರ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. (ಪು: ೨೫-೨೬, ಒತ್ತು ನನ್ನದು) 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರವರಿ ೧೯೯೩/೧೯ 


ಯಶವಂತರ ಜೀವನದ ಹೆಚ್ಚು ಕಮ್ಮಿ ಸಮಗ್ರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಲೆ ಹಾಕಿದ 
ಕಾರಂತರು ಯಶವಂತರ ಒಟು ಸ ಬದುಕಿನ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ವಾಡುವ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಪುಟ (೯೨ರಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಮೇಲಿನ ಕನಸು ಹಾಗೂ ಈ ಭಾಗದ ಪ ಶ್ರತೀಕಾತ್ಮಕ 
ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಂಶವನನ್ನಿ ಜ ಸಲಂತಗೊಳಿಸುವ ಮಹತ್ವ ಕದ ಅಂಶಗಳೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಖಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂನು ಹಿಡಿಯುವ ವರ್ಣನೆ ಮತ್ತು ವಿನು 
ಗಳು ಬಲೆಗೆ ಬೀಳದಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಕಾಡಿಯೂ ಕೊನೆಗೆ ಬೆಸ್ತನ ಕೈಗೆ ಸೇರಿ ಕೆ ಓಕಾಲು 
ಬಡಿಯುವ ದೃಶ್ಯ ನೋಡುತ್ತಾ ಕಾರಂತರಿಗೆ ಅನಿಸುವುದು : "ಸತ್ತ ಮೇಲಾದರೂ 
ಅವುಗಳ ಒದ್ದಾಟ ತಪ್ಪುತ್ತದಲ್ಲ.”. ಕಾದಂಬರಿಯ ನಜುಕ್ತಾಯದ ಭಾಗ ಇದಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನ ವಿಷಾದಾಂಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಂತರು ಷರಾ ಹೊಡೆದಿರು 
ವುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಕಾರಂತರು ಯಶವಂತರ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಆತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ. ಯಶ 
ವಂತರ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಮೇರಿಯ ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ ಹಿಗ್ಗಿದ ಸಂದರ್ಭದ ತನ್ನ “ಬಯಕೆ 
ಗೊದಗಿದ ಸುಲಭ ವಸ್ತು ಅವಳಾದುದು ನಿಜ' (ಪುಟ ೬೧) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅಂಶವಿದೆ. ಪಾರ್ವತಮ್ಮನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಯಶವಂತರ ಸ್ತುತಿ 
ಪ್ರಿಯತೆ ಹುಂಬತನದ ವರಾಹಿತಿ ಕೂಡಾ ಬರುತ್ತದೆ. (ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ ಉಬ್ಬಿ ಮನೆ 
ಮುಳುಗುವ ತನಕವೂ ಕೊಡುವ ಗುಣ' ಪುಟ_೯೮_೯೯), ವಕಾನವತಾವಾದದ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಕಾದಂಬರಿ ಸೋತಿದೆ ಎಂದು ತೀವರ್ಶಾನಿಸುವ ಅಮೂರರಾಗಲಿ್‌, 
“ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸರಳ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸುವ ಅವಸರ' ಇಲ್ಲಿದೆ 
ಎನ್ನುವ ನಾಯಕರಾಗಲಿ?, ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಮರ್ಪಕ 
ವಾಗಿ, ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವರಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ.  ಯಶವಂತರ 
ಬದುಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವರಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚದುರಿ ಹೋಗಿವೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸುವ ಪಾತ್ರವೂ ಸೂತ್ರವೂ ಆಗಿ ಕಾರಂತರು ಕೆಲಸ ವಣಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಶವಂತರ ಬದುಕಿನ ಅಗಮ್ಯ ನಿಗೂಢ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಕೆಲ 
ವೊಮ್ಮೆ ಮಂಡಿಸಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೇ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಧ್ವನಿಸಬಹುದು. ಉದಾ: ಸಭಾಹಿತ 
ರೊಂದಿಗಿನ ಕಾರಂತರ ವಕಾತುಕತೆಯಲ್ಲಿ ಯಶವಂತರು ಸರಸಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿಯೇ ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಬಂದಿರದೆ, ವಾನೆಯೊಳಗಿನ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟೆನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೂ ಈ ಸಂಬಂಧ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರಬಹುದೆಂಬ ಸೂಚನೆಯಿರು 
ವುದು (ಪು. ೧೭೪-೧೭೫) ಯಶವಂತರ ಜೀವನವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಕಾರಂತರು. ಮಂಜಯ್ಯನೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುವ ವಕಾತುಕತೆಯಲ್ಲೂ 


೨೦/ಸಂವಾದ 


(ಪುಟ : ೧೭೦) ಇದು 


ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ, ಕಾರಂತರು ಬದುಕಿನ 


ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇಂಥ ಕಡೆ ವಿಧಿತ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲ 

ಟಿಸ್ಸಣಿಗಳು 

೧,. ಅನಂತ ಮೂರ್ತಿಯವರು ನಡೆಸಿದ ಸಂದರ್ಶದ ; ಸಾಕ್ಷಿ ೩೮ 

೨, ಈ ದಿನಚರಿಯ ತಂತ್ರ “ಶಿಕಾರಿ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲೂ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ ಬೇರೆಯೆ ಆಗಿದೆ, 

&. ಜಿ. ಎಚ್‌. ನಾಯಕ : “ಅಳಿದ ಮೇಲೆ', ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ : ಹತ್ತು ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳು (ಸಂ.: ಶಿವರಾಮು ಕಾಡನಕುಪ್ಪೆ), ೦೯೮೨, ಮೈಸೂರು. 

೪. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಆಮೂರ ; . "ಅಳಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಮಾನವತಾವಾದ', ಸಮಕಾಲೀನ ಕಥೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಗಳು ;: ಹೊಸ ಪ್ರಯೋಗಗಳು, ೧೯೯೬, ಬೆಂಗಳೂರು. 

೫. ಪೂರ್ವೊೋಕ್ತ 

ಓ,. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 

೭, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 


ಕಾ ವ ೂಈ್ಠ್ಠಎದ್ಠಈ್ಠ ತ .ಈ......,ಈ,,., 


ಹಿಂಗಾಲುಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ಮುಂಗಾಲ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಕುದುರೆಯ ಚಿತ್ರವನು ಸ ಬಿಡಿಸಿದರೆ ಅದು 
ಅಂಥ ಪ್ರಮಾದವೇನೂ ಅಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದು ಆ ಚಿತ್ರ ಕಲಾತ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಒಪ್ಪಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು. ಆದರೆ. ವಾಸ್ತವದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದೂ 
ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಅದು ದೋಷ. | 


ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ 
(ಡಾ| ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ ಅವರ “ಸಾತತ್ಕ'ದಿಂದ ಉದ್ಯರಿತ) 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ಬುವರಿ ೧೯೯೩/೨೧ 


ಕಾವ್ಯ 


ಹಸುಮಗಳ ಹಂಬಲ 


ಅವ್ವಾ 

ಯಾಕೆ ನೀ 

ಕಬ್ಬಿಣದ ಪಡಿಯಚ್ಚಿನಲಿ ನನ್ನ 

ಎರಕ ಹೊಯ್ಯಲಿಲ್ಲ? 

ಒಮ್ಮೆಲೆ 

ನನ್ನ ಹದಿನಾರು ಹುರುದುಂಬಿ ಪುಟಿದೆದ್ದಾಗ 
ದಿಗ್ಗನೆ ಉಗ್ಭಡಿಸಿದಿ 

ಗೋಳಗುಮ್ಮಟವಾದಿ; 


"ನಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮರ್ಹತಿ' 


ಅಷ್ಟು ನಿನಗಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ 

ಅಷ್ಟಷ್ಟೆ ಅಷ್ಟಸ್ಟೆ ದಿನದಿನಾ 
ಗುಟುಕು ನೀಡಬಹುದಿತ್ತು 
ನಿಧನಿಧಾನ ವಿಷವುಣಿಸಿ 

ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಸಿಕ್ಕ 
ಹುಲ್ಲೆಯ ಹಾಗೆ 
ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಹಿಡಿದು ಕಟ್ಟಿ 
ಹುದುಗಿಸಬಹುದಿತ್ತು ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಪಾಷಾಣ ಹೃದಯ 





ನನ್ನ ಸುಳಿಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ 

ಮಧು ಸುಗಂಧ ಮೆಲ್ಲುತ್ತ 
ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬರುವ ಭೃಂಗಗಳ 

ರೆಕ್ಕೆ ಕತ್ತರಿಸಲು 

ಉಕ್ಕಿನ ಬೀಸುಗೈ ಪ್ರಹಾರಶಕ್ತಿ 
ಕೊಡಬೇಕಿತ್ತವ್ವ ನೀ ನನಗೆ 

ನನ್ನ ಸೆರಗಿನ ಮೇಲೆ 

ಕಣ್ಣಿಟ್ಟ ದುಃಶಾಸನರನ್ನು 

ವಾರು ವೇಷದಿ ಬರುವ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನು 
ಅರಿತರೂ ಒದ್ದು ಓಡಿಸಲಾಗದಂಥ 
ಕೊರಡು ಕಾಲುಗಳನ್ನೇಕೆ ಕೊಟ್ಟೆ ? 


ಸಹಿಸಿಕೋ ಸಹಿಸಿಕೋ- 

ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೇದಾಂತ ಪಾಠಗಳ 
ಕಲಿ ಕಲಿಸಿ ಕಲಿಸಿ 

ಮಾಡಿದಿ ನಿಶ್ಶಕ್ತ 

ನಿನಗೆ ನಾ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಆಗದ ಹಾಗೆ 
ವಹಿಸಿದಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. 


ಈಗ ಅನಿಸುತ್ತಿದೆ- 

ಅಂದಾ 

ಪ್ರತಿರೋಧ ವಾಡಿ 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದರೆ 
ಇಂದು 

ಮಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಂವಾದ ಸಮರದಲಿ 
ತರ್ಕ ರಥವೇರಿ 

ಅರ್ಥದ ಗುರಾಣಿ ಹಿಡಿದು 
ಕಾಣಬಹುದಿತ್ತು ಗೆಲುವ ದಾರಿ 
ತೋರಬಹುದಿತ್ತು. 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ಬುವರಿ ೧೯೯೩/೨೩ 


ಇಲ, 
ಆಚಾರದಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನವಗುಂಠನವ ಹೊದ್ದು 
ವೆ ಓರುಧ್ಯ ದ ಂದ್ಳ ಸ ಹಳಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯಲಾರದು ಇನ್ನು 

ನನ್ನ ಬದುಕ ಗಾಡಿ. 


ಅವ್ವ 

ನನ್ನ ದೇಹದ ತುಂಬ 
ಮೆತ್ತನ್ನ ಕುತನಿ ಮನಸ್ಸನ್ನೇ 
ಬಿತ್ತುವಾಗ ನಿನಗೆ 

ಏನೂ ಅನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲವೇ? 


ಈಗ ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆ 
ಕೊಟ್ಟು ಮೈ ಓಥುನಕೆಳೆವ 
ಗಂಡನಿಗೆ ನಾ ಬರೀ ವೈ 
ಬರಿ ಮೈ 

ನೀ ಕೊಟ್ಟ ಮನಸನ್ನು 
ಈ ಮೈಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಬದುಕಬಹಂದಾದ ರೀತಿ 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಲಿ 

ಹೇಗೆ ಬರಿ ಮೈಯಾಗಲಿ 
ಇವನಿಗೆ ? 


ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬಣ್ಣಗಳು ಬೆಲೆಗಳು-- 

ಎಂಬ ತತ್ವ ನೀತಿ 

ಇರಲಿಲ್ಲ ನನ್ನ ಪ ಪಠ್ಯಕ್ರಮದಿ 
ಅನುದಿನವು ಅನೂಚಾನ 
ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಹೂಬೇರನರೆದು 
ತಿಕ್ಕಿ ತಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿದಿ ಗುಟ್ಟಿ 
ನಿನ್ನ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಕಾತ್ರ 


೨೪ /ಸಂವಾದ 


ಪೌರುಷದ ಅಶ್ವಗಂಧೀ ಬೇರು 
ಕುಡಿಸಿದರ್ದ 

ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದೆ ನಿನ್ನ ಪಕ್ಕ 
ಬಿಟ್ಟು ಕಣ್ಣು ಪಿಳಿಪಿಳಿ. 


ತಲೆ ಸಿಡಿಯುತ್ತಿದೆ ಮನ 
ಮಿಡಿಯುತ್ತಿದೆ ದೇಹ 

ಗೊಂದಲದ ಕೂಡು ದಾರಿಯ ಮೇಲೆ 
ನನಗೆ ನಾನೇ 

ಪ್ರಶ್ನೆ, ನಿರುತ್ತರ ಕೊಳದಲ್ಲಿ 

ಬಿದ್ದು ಈಸಲಾಗದೆ 

ದಂಡೆಯಾಗಿ ಹಲುಬಿ ಬಳಲಿದ್ದೇನೆ. 


ಹೇಗೆ ದೂರಲಿ ಅವಾ ಶೆ 
ನಿನ್ನ ದೂರದಿ. 
ರಲಿ ಹೇಗೆ ? 


ಈಗ ಈ ಬದುಕು ನನಗೆ 
ಕಲಿಸಿದ ಪಾಠ; 
ನಿನ್ನಂತೆ ಆಗದಿರುವುದು. ತಿಳಿ 
ಯುವುದು ನನ್ನೊಳಗಿನೊಳಗನ್ನು 
ಬೆಡಗು ಬೆಳಗನ್ನು. 
-ಹೇಮಾ ಪಟ್ಟ ಜಶೆಟ್ಟಿ 


ಕವಿಯ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳು 


ದಾರಿಯೊಮ್ಮೆಲೇ ಮುಗಿದು ಕಂಗಾಲಾಗಿ ಕುಂತವನು 
ಕೊರಳನ್ನೊಮ್ಮೆ ಹಿಂದಕೆ ಚೆಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ 

ಮುಂದೆ ಹಿಂದೆ ಆಬದಿ ಈಬದಿ ಒಂದೇ ರೀತಿ 

ಸ್ವಂತ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯದಲಿ ನಿಂತವೆ ಕಾಲ: 

ಮುಖದ ನೆರಳೇ ಮುಖದಗಲ ಬಿದ್ದು 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ಬುವರಿ ೧೯೯೩/೨೫ 


ನೆರಳ ಮೇಲೇ ನೆರಳು ಕೂತು 
ತನ್ನಲ್ಲೆ ತಾನಡಗಿ ಅಳಳಿದು ನೆರಳಾಗಿ 
ಹರವಿಲ್ಲದೆ ಬಿದ್ದಂತೆ. 


ಇಲ್ಲ, ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಲ 

ಕ್ಷಣದಣು ಕ್ಷಣದ ಲೆಕ್ಕವಾರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ? 
ನಿಂತಂತೆನಿಸುವ ಅವಕಾಶದಲ್ಲು ಅದೆ ಅಸ್ಪಷ ಕ ಗೊಂದಲ 
ಅಳತೆಗೋಲಿನ ಎರಡು ನಿಖರ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ 
ಗೆರೆಗಳ ನಡುವಣ ನಿಜ ಬಿಂದುವೆಲ್ಲಿದೆ ಗೊತ್ತೇ 
ಯಾವುದದು ತೆಳುಪೊರೆಯ ಸತ್ಯದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ರೂಪ-ಬೀಜಾಂಕುರದ ಆಕೃತಿಯೊಳಡಗಿದ 
ಜೀವದ ಪ್ರತಿರೂಪ? 

ಅಂಕುರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಬೀಜಗಳಿಗೆ ಹಸಿರು ಮೆರುಗಿತ್ತು 
ಒಳಸುರಿದು ಹಾಲುಕೆನೆ ತೆನೆ ತೆನೆಯ ವಿಸ್ತಾರವನೆಲ್ಲ 
ಕೊಯ್ದ ಕೈ ಯಾವುದು, ಬೆಳೆದ ಫಸಲೇನದು, 
ಉಂಡವರೆಷ್ಟು ಜನರದನು, ಒಡನೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದವರು 
ಮರು ಬೆಳೆಯ ಬೆಳೆದವರು, ಹುತ್ತಕ್ಕೆ ಹಾಲು 
ಹುಯ್ದವರು ಮತ್ತೆ 

ಬೀಜದೆಜವರಾನಿಕೆಯ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡವರು ? 
ತಾನು ವಿಶ್ರಮಿಸಿದೆಡೆಯ ಅಂತ್ಯದಕ್ಷರ ಹಿಡಿದು 
ಬೆಳೆದ, ಪೊಟರೆಯ ಸಸಿ ವೃಕ್ಷ ತಾನಾಗಿ ನಿಂತ 
ಸುವಕ್ಕಾನಕೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಾಗಿ ಉಳಿದವ ತಾನೇ. 
ವಿಶ್ವಾಂಬರದ ಮರೆಗೆ ಮುಖ ಮರೆಸಿ ಮತ್ತೆ 
ತೆರೆಸರಿಸಿ ನಕ್ಕು ಮರೆಯಾಗುವ ಸೂರ್ಯ... 
ನಿಲ್ಲುವನೇ ಒಂದರೆಕ್ಷಣ-ಕೇಳುವನೆ ನನ್ನಲ್ಲೇ 
ಅಡಗಿದ ನಿಜದ ಒಂದಿನಿತನ್ನು? 

ಶೃತಿಯಷ್ಟನ್ನೆ ಹಾಡೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದ ಜನಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇನನ್ನು-ಅವರು ಬಯಸಿದ್ದೇನನ್ನು ? 


ಎಷ್ಟೊಂದು ತಡೆ ನಿವರ್ಕಾಣವಾಗಿದೆ 
ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯಲ್ಲೀಗ.. 


೨೬1ಸಂವಾದ 


1 
ತೆ 


ಮಂದಿ ಮರೆತ ದಾರಿಯಲ್ಲೀಗ-ಬೆಳೆದ ಗಿಡಕಂಟೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಗ ಇದು ಮೈಲಿಕಲ್ಲೆಂದದ್ದು ಈಗೇನು ? 


ನಾನು ಕುಳಿತದ್ದು ನಡುದಾರಿಯಲ್ಲ, ನನಗೆ ಕಡೆಯಂಚು 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ದೂರವೂ ಬೇರೆಬೇರೆ, ಆಯಾ 
ಅಂಚುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದೊಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಉಳಿದ 

ಕೆಲಸದ ಹಪಹಪಿಕೆಯ ಹಿರಿಯಾತ್ಮಗಳ ಸಾಲು 

ಮತ್ತು ನಾನಡೆದ ದಾರಿಯಲೆ ಗಿಡಗಂಟೆ 

ಸವರುವ ಹುಡುಗನ ಹಾಡು. 


ಹಾಡು ಹುಡುಗ ಹಾಡು ನಿನಗೆ ಶುಭವಾಗಲಿ. 
ನೀ ನನ್ನ ದಾರಿಯ ಹಿಡಿದು ನಡೆ 
ನಾ ಕಾಣದ ನೋಟ ಕಾಣಲಿ ನಿನಗೆ 
ಕೇಳಲಿ ನಾನು ಕೇಳದ ಹಾಡು. 
--ಆರ”. ನಿಜಯರಾಘವನ್‌ 


ಎಚ್ಚರ 


ಗೋಲಿ ಗಜ್ಜುಗಗಳು ಉರುಳುತ್ತಿದ್ದ ವಯಸ್ಸು 
ಮಲ್ಲಿಗೆಯಂಥ ಮನಸ್ಸು 

ನಮ್ಮವ ಸ ಕಡ ತಂದ ಹಸಿಟ್ಟು 

ಕಾವಲಿಯ ಮೇಲೆ ಘಮದ ದುಂಡನೆ ರೊಟ್ಟಿ 
ಅವಳ ಸುತ್ತ ಕೂತ ಮಕ್ಕಳು 

ಎರಡೆರಡ: ತಿನ್ನವ ಹಸಿವು 

ಕಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಕಣ್ಣ ತೋರಿಸಿ 

ಒಂದು ತಿನ್ನಿಸಿ ಗಂಟಲು ಹಿಡಿದಿದ್ದೆ ನೀನು 


ಗೋಲಿಗಳು ಉರುಳಿ ಮನಸು ಬೇಲದ ಕಾಯಿ 
ಮೂಗು ಬಿರಿಯುವ ಘಮ ಹೊರಗೆ 

ಕಸಕಟ್ಟೆ ಕಾಯಿ ಒಳಗೆ 

ಗೆಳೆಯರೂಡಗೂಡಿ ಸಂತೆ ಸುತ್ತಿ 


ಜನವರಿ- ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩॥೨೭ 


ಸೌತೆಕಾಯಿ, ಕಬ್ಬಿನ ಜಲ್ಲೆ ಕದಿಯುವಾಗ 
“ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಿದ್ಧನಿರು? ಎಂದೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದವರ ಅನುಭವವ ವಂಚಿಸಿದೆ. 


ಮನಸು ಬಿರು ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ದಾಳಿಂಬೆ 
ಸಿಹಿಯಾಗಲೆಂದು ತುದಿಗಾಲಲ್ಲಿ ನಿಂತೆ 

ಎಲ್ಲರೂ ಹೋದರು ರೆಪ್ಪೆ ಮಿಟುಕಿಸದೆ ಹುಡುಕುತ್ತ 
ಗಲ್ಲಿಗಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲ ಗೃಹಗಳಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯ ತೇಗು 
ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿಟ್ಟವನ ಭುಜ ತಟ್ನಿ ೈ 

“ನಿನಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾಳಲ್ಲಿ” ಎಂದೆ 

ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲವೋ ಇಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಿಂದೆಗೆಯದಾದೆ 


ತೊಲಗು-- ಎಚ್ಚರವೆಂಬ ಮುದಿಮುಂಡೆ 
ನಾನು ಹಸಿವಾದಾಗ ತಿನ್ನಲು ಬೇಕು. 
ಈ ಭೂಮಿಯ ಇಂಚಿಂಚೂ ಹುಡುಕಿ 
ಸ್ವಪ್ನ ಸುಂದರಿಯ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು. 
ಮೈ ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡಲು ಬೇಕು. 


ತೊಲಗು-- ಹೊಲಸು ಮುಂಡೆ 
ತೃಪ್ತಿಗೊಂಡವನ ನಗು ಕಿಚ್ಚು ಹತ್ತಿಸಲಿ 
ಆ ಕಿಚ್ಚು ಉರಿಯುತ್ತ ನಿನ್ನ ಸುಡಲಿ 


ಆಗ ನಾನು 
ಜಿಬುರುಗಣ್ಣಿನ ಹುಲಿಮರಿಯಾಗಿ ಆಡುತ್ತೇನೆ 
ಬಣ್ಣಗಳ ಹಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಪುರ್ರಂತ ಹಾರುತ್ತೇನೆ 
ಹಾಡುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತೇನೆ. 
--ಕನ್ನಂಬಾಡಿ ಶಿವಶಂಕರ 


€ ವಷರ್‌ 
ಸ್ಫೋನ ಫ್ಲವರ 


ಜಾತಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಹೆಸಿರು 
ಗೂಡು ತೆಕ್ಕೆಯ ಕಾವು 


ಪಿಂ / ಸಂವಾದ 





ಹಿರಿದ ರೆಕ್ಕೆಯ್ಮನೋವು ಮರೆತು. 
ಹಿಮದ ಬಯಲಲ್ಲಿ ಹರದಾರಿ 
ನೂರುಗಾವುದ ಹಾರಿ 

ಕಲ್ಲು ಗುಡ್ಡೆಯ ಸೇರಿ 

ಬದುಕಿಡೀ ಬರಬಂಡೆಯ 

ಬೇಗೆ ಬಯಸುವ 

ಬೂದಿ ಬಣ್ಣದ ದ್ವಿಜ 

ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ? 

ಯಾರಿಗೆ ಯಾವುದು ಸಹಜ |! 


ಡಾ|| ವಿ. ರಾಜೇಂದ್ರ 


ಆತ ಹಾಗೂ ಈತ 


ಅವನು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೊತ್ತಡಕ್ಕೆ 

ಒಮ್ಮೆ ಹುಸಿ ನುಡಿದರೆ 

ಪರಿಣಾಮ ಘೋರ. 

ಕಾರಣ, 

ಸುಳ್ಳು ಘಾ ತುಕ್ಕು ಹಿಡಿದ 

ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಲಾಕೆ 

ನಾಟಿದ ದೇಹಕ್ಕೆ ನಂಜೇರಿ 

ಹುಣ್ಣಾ ಗಿ ಕೊಳೆತು 

ಗಬ್ಬು ವಾಸನೆ ಗರಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಕುಣಿಯಂತ್ತೆ, 
ಅದೇ ಸಲಾಕೆ ಈತನಿಗೆ ನಾಟಿದರೆ 
ನಂಜೇರದಂತೆ, ಇಲಾಜು ವರಾಡಿಸಿ 
ಮುಲಾಮು ಮೆತ್ತುವುದರಿಂದ 

ಗಾಯ ಮಾಯುತ್ತೆ 

ಸಾಕಿದ ಗಿಳಿ_-ಕೋಗಿಲೆಗಳು ' 

ಸುಕ್ಕು ಚರ್ಮ ನುಂಗುತ್ತ ಹಾಡುತ್ತವೆ. 
ಈತ ಇಂದ ಸ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿರ೯೯೩ ರಿ 


ಗಳಿಗೆಗೊಬ್ಬಳು ಸುಂದರಿ ಮೈಗೊರಗಿ 
ಸುಗಂಧ ಸೂಸುವಳು. 

ಆತ ಗೋರಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ 

ಅಲೆವ ಶಿವ, ಏಕಾಂಗಿ ! 

ಹಗಲಿರುಳು ಜೊತೆಯಿರುವವಳು 
ಮೈಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ಹರಿವ 
ಬೆವರ ಗಂಗೆ! 


ಶರಣು ಬಳಿಗೇರ 


ತಿ ಗ ವಾ ರಾಸರ್ಟಾ ಘೂಾಟಾರ್ಗ3, 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ನಿರಂತರವಾಗಿ ತಾನೇ ತನ್ನ ವಿರುದ್ಧ 
ಸಾರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಜೀವನದುದ್ದ; 
ಒಳಗುಹೆಯ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿವೀತು ಹೊಂಚು ಹಾಕುತ್ತ ಒಳ 
ಸಂಚು ನಡೆಸುವ ನೆಳಲ ಪಂಚಮದಳದ ವಿರುದ್ಧ... 


“(ಬಂಡಾಯ)' ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣಅಡಿಗ 


___ಇದೀಗ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಿಜಸ್ವರೂಪ; ಕವಿ ತನ್ನೊಂದಿಗೇ ತಾನು 
ಜಗಳವಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅದರ ನಿಶ್ಚಯ, ಈ ಕಾವ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 
ಹೇಗೆ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡರೂ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆವೆ ಓಯುಕ್ತಿಕತೆ . ಯಾವದೇ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಹೀಗೆ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ವಿವೇಕದ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಆಗ ಬೇಕಾದದ್ದು. ಸಮೂಹಕ್ರಾಂತಿ 


ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಕು ತಂತ್ರ್ಮದ ದಮನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
_-ಡಾ| ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ 


(ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಕುವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರೂಪ) 


೩೦/ಸಂವಾದ 








ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ- 
ಹೆಣ್ಣುತನ ಹಾಗೂ ಯಾತನೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ 


ಭಿ. 6ರ. ಜಂದ್ರಶೇಖರ 


೧೨ನೇ ಶತವಕಾನದ ವಚನಕಾರರ ಗಣಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರೇಸರ ವಚನಕಾರ್ತಿ 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ. ಆಕೆಯ ಹೋರಾಟದ ವಿವಿಧ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಈ 
ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಕನ ಹೋರಾಟಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ಬಸವಾದಿ 
ಪ್ರಮಥರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೂ ಹಲವು ವ್ಕ ತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಅಕ್ಕ ನೆ ಹೋರಾಟವು ಎರಡು 
' ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೆ ಬಸವಣ್ಣ, ಅಲ್ಲಮ, 
ಸಿದ ರಾಮ ಮುಂತಾದ ಶಿವಶರಣರಂತೆ ಅಕ್ಕನೂ ಸಹ ಸವಕಾಜದ "ಕಟು ಶಪಾಡು 
ಗಳನ್ನು ವಮೀರುವ-ಮಂರಿಯುವ ಅಜ ಸಯ ಒಂದು ನೆಲೆಯಾದರೆ ಅಕ್ಕನು 
ಹೆಣ್ಣಾ ಗಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟವು ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಭವಾದ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಆಯು 
ಹೋರಾಟದ ಎರಡನೆಯ ನೆಲೆಯ ಸ ರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆದಿಲ್ಲ. 
ಕನು “ಶರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 'ಯಲ್ಲೇ, ೫ 0) ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ, ಹಲವಾರು 
ಕ ಸನ್ನಿವೇಶ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 


೨ ಇಂ 


ಅಕ್ಕನು ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟದ ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಆಕೆಯು ತನ್ನ 
ಹೋರಾಟದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ ಬದುಕನ್ನು `ಹೆಣ್ಣಾಗಿ' ಎದುರಿಸುತ್ತಾಳೆ 
ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಕೇವಲ *ತಾಯಿ'ಯಾಗಿ ನೋಡುವುದು 


ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಕ ಬರುವುದು ಕೇವಲ ತಾಯಿತನ 
ದಿಂದ. ಹೆಣ್ಣಗೊಂದು ಅರ್ಥವಿರುವುದು ಆಕೆಯ ತಾಯಿತನದ ಗುಣದಿಂದ, 
ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಅಕ್ಕನು ತಾಯಿತನವನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಮನ ಮನ ತಾರ್ಕಣೆಯ ಕಂಡು ಅನುಭವಿಸಲು 
ನೆನಹೆ ಘನವಹುದಲ್ಲದೆ ಅದು ಹವಣದಲ್ಲಿ ನಿಲುವುದೆ ? 
ಎಲೆ, ಅವ್ವಾ, ನೀನು ಮರುಳವ್ವೆ 

ಎನ್ನ ದೇವ ಚನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯ- 

ಗೊಲಿದು ಸಲೆ ವಕಾರು ಹೋದೆನು. 

ನಿನ್ನ ತಾಯಿತನವನೊಲ್ಲೆ, ಹೋಗಾ. (೧೯) 


ಅಕ್ಕನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಸಿರುವುದು ಆಕೆಯ ವಚನಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯ ಈ ಹೋರಾಟ 
ದಲ್ಲಿ ತಾಯಿತನದ ಅಂಶಕ್ಕಿಂತ ಹೆಣ್ಣುತನದ ಅಂಶವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಒಬ್ಬ "ಮನುಷ್ಯ'ಳನ್ನಾಗಿ 1111೩000118 ಆಗಿ ನೋಡುವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಹೆಣ್ಣುತನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಬಯಕೆ ಅಕ್ಕನದು. 
ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು "ಅಕ್ಕಾ' ಎಂದು ಸಂಭೋದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಮಹಾದೇವಿ 
ಯನ್ನು ಅಕ್ಕನಾಗಿ, ಆಕೆಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣಿನ ಹೋರಾಟವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು 
ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭವವಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ-ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸವಕಾಜ 
ಇಂದಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕನ "ಹೆಣ್ಣುತನ'ದ ಈ ಹೋರಾಟವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಅಕ್ಕನು ತಾನು ಒಪ್ಪಿದ.ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಗಂಡನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೋರಾಟ 
ವಕಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಆತನನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಹೋರಾಟವು ಆಕೆಯ ಜೀವನ ವೃತ್ತಾಂತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಹುಡುಕಾಟ-ಹೋರಾಟದ ಎದುರಿಗೆ ಸವಕಾಜವು ಹಲವಾರು 
ಅಡೆತಡೆಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಕನಿಗೆ' ತನ್ನ' ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೊರಕಿದನೆ ? ಅವಳು 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ್ನು ಕೂಡಿದಳೆ ? ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೊರಕಿರಬಹುದು 
ಅಥವಾ ದೊರಕಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು ಆಕೆ ಕೂಡಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಕೂಡಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ತಾನು ಬಯಸಿದ, ಆಯ್ಕೆ ವಕಾಡಿದ ಗಂಡನನ್ನು ಕೂಡಲು-ಪಡೆಯಲು ಆಕೆ 


೩೨/ಸಂವಾದ 











ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ ಹುಡುಕಾಟ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಕನು ಅಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಹೋರಾಟ-ಹುಡುಕಾಟ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಿರಬಹುದು ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. 


ಅಕ್ಕನ ಈ ಹುಡುಕಾಟವನ್ನು, ಹಂಬಲವನ್ನೂ, ಬೇಗುದಿಯನ್ನೂ ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಮೂರು ವಚನಗಳು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಾ 
ದಾಗಿದೆ. ಚಿಲಿಪಿಲಿ ಎಂದು ಓದುವಾ ಗಿಳಿಗಳಿರಾ ನೀವು-ಕಾಣಿರೆ ನೀವು ಕಾಣಿರೆ 
(೨೭೪), ಅಳಿಸಂಕುಲವೇ, ವಕಾಮರವೇ, ಬೆಳದಿಂಗಳೆ, ಕೋಗಿಲೆಯೆ (೨೭೩), 
ವನವೆಲ್ಲಾ ನೀನೆ, ವನದೊಳಗಣ ದೇವ ತರುವೆಲ್ಲಾ ನೀನೆ (೩೩೬) ಇವೇ ಆ 
ಮೂರು ವಚನಗಳು. ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಈ ಹುಡುಕಾಟದ ತುಮುಲ-ಹಂಬಲ 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಹೋರಾಟ ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ-ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ಸೂಚನೆ ಮೇಲಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಕ್ಷಿ 


ಬಸವಣ್ಣ, ಅಲ್ಲಮ ಮುಂತಾದ ಶಿವಶರಣರಂತೆ ಅಕ್ಕನೂ ಸಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯ.-ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದವಳು. ಅವರಂತೆ ಇವಳೂ ಸಹ 
ಇನ್ನೊಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಭುತ್ವ' ವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದಳು. ಆದರೆ ಅಕ್ಕನು 
ಹೆಣ್ಣಾದುದರಿಂದ ಅವಳ ಹೋರಾಟವು ವಿಭಿನ್ನವಾದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡೃ 
ಬಿಟ್ಟಿತು. ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಅಕ್ಕನು ನಡೆಸಿದ-ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಟ್ರವಾಗಿದ್ದು ಆಕೆಯ 
ದೇಹ. ದೇಹವನ್ನೇ ಅಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿ ಅಕ್ಕನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಈಕೆ ಶರಣ ಸಂವಿಧಾನದ ಒಳಗೆ- 
ಹೊರಗೆ ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಯಿತು. 


ಅಕ್ಕನ ದೈಹಿಕ_-ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿ ತಾನೆ ಕೌಶಿಕ 
ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದು ? ಆಕೆಯ ದೈಹಿಕ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 
ದಲ್ಲಿ ಆಕೆ ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ-ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವಂತೆ ವಕಾಡಿದ್ದು |! ಆಕೆಯ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವರೂಪವೆ ತಾನೆ ಕಿನ್ನರಿ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ ಆಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಲೆ ಗಗಿಕಾಸಕಿ ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು | ತ ಣೆ 


ಕ ಅಕ್ಕನು ಕಲ್ಯಾಣ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕಿನ್ನರಿಬೊಮ್ಮಯ್ಯಗಳ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಅಕ್ಕನ ಹೆಣ್ಣುತನದ ಹೋರಾಟದ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಣ. 4% 
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ಕುರಿತು ಅಂದು ಸವಕಾಜವು ತಳೆದಿದ್ದ ಧೋರಣೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಧೋರಣೆ ಶರಣ 
ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲೇನೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿನ್ನರ ಬೊಮ ಒಯ್ಯಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬೊಮ್ಮ ಯ್ಯಗಳದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಕೆಳಗಿನ ವಚನವು ಸೆ ಸನ ಹೆಣ್ಣು ತನದ 
ಸಣ] ನೆಲೆಯನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ ಜು ೧ 


ನಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಕಂಡೆನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ನಟ್ಟುದೆನಗೆ. 

ನಿನ್ನ ಲಾವಣ್ಯರಸವ ಕಂಡು ಮನ ಹಾರೈಸಿತೈನಗೆ, 

ನಿನ್ನ ಪ್ರೌಢಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಯೊನೆಂಬುದು ಭಾವದಲಿ 

ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಹೆಂಗೂಸಾಗಿ ತೋರಿತ್ತೆನಗೆ. 

ಮಹಾಲಿಂಗ ತಿ ಶ್ರಿಪುರಾಂತಕನೊಡ್ಡಿ ದ ವಕಾಯೆಯ 

ನಿನ್ನ ಸಮ ಸುಖಕೂಟದೊಳಿರ್ದು ಶಿವಭಾವ ಭಕ್ತಿಯಂ ಗೆಲುವೆನು, 
ಬಾರೌಹೆಣ್ಣೆ ಎಂದು ಕೈವಿಡಿದೆನು.. ೮೭೭111) 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ "ಭಾವದಲಿ ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಹೆಂಗೂಸಾಗಿ ತೋರಿತ್ತೆನಗೆ' ಎಂಬ 
ಸಾಲು ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಕಿನ್ನರಿ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯನಿಗೆ ಅಕ್ಕನು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ 
ವಕಾತ್ರ್ರ ಕಾಣುತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆಯನ್ನು ಓರ್ವ ಮನುಷ್ಯಳನ್ನಾಗಿ (11011೩7 00178) 
ನೋಡುವ ಕ್ರಮ-ಒಬ್ಬ ಶಿವಶರಣೆಯಾಗಿ ನೋಡುವ ಕ್ರಮ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಶಿವಾನುಭವ ಸಾಧನೆ-ಕೇವಲ ಪುರುಷರಿಗೆ 
ವಣತ್ರ ಮೀಸಲು; ಅಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೇನು ಕೆಲಸ |! ಹೆಣ್ಣು ಕೇವಲ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಪುತ್ಥಳಿ; "ನಾ ಪ್ರಪಂಚದ ಪುತ್ಕಳಿ' (೨೮) ಎಂದು ಅಕ್ಕನೇ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾಳೆ... ಹೆಂಗೂಸಾದಮೇಲೆ ಆಕೆಯು ಗಂಡನನ್ನು ಕೂಡಬೇಕು ಎಂದು 
ಸವಕಾಜ ವಿಧಿಸಿದ ನಿಯಮ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾಣುವುದು 
ಅಕ್ಕನ ದೇಹ ವರಾತ. ಕಿನ್ನರಿ ಬೊಮ್ಮಯ್ಕಗಳು ಆಕೆಯನ್ನು ಕೂಡಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸಿ-ದುಡುಕಿ ಕೈ ಹಿಡಿದಾಗ ಅಕ್ಕ ಹೇಳುವ ಕೆಳಗಿನ ವಚನವು ಜಗತ್ತು ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನೋಡುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನೋಡುವ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಿಂಬಾಗಿರಲು 

ನೀವು ಮನ ನಾಚದೆ ಬಂದಿರಣ್ಣ. 

ಕೇಳಿದ ಶ್ರೋತ್ರ ಸೊಗಸಿಗೆ ನೀವು ಮರುಳಾಗಿ ಬಂದಿರಣ್ಣ, 
ನಾರಿಯೆಂಬ ರೂಪಿಂಗೆ ನೀವು ಒಲಿದು ಬಂದಿರಣ್ಣ, 
ಮೂತ್ರವು ಬಿಂದು ಒಸರುವ ನಾಳವೆಂದು 


೩೪ /ಸಂವಾದ 








ಕಂಗಾಣದೆ ಮುಂದುಗೆಟತ್ಬಿ ಬಂದಿರಣ್ಣ. 

ಬುದ್ಧಿಗೇಡಿತನದಿಂದ ಪರವಾರ್ಥದ ಸುಖವ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಇದಾವ ಕಾರಣವೆಂದರಿಯದೆ 

ನೀವು ನರಕ ಹೇತುವೆಂದರಿತು ಮನ ಹೇಸದೆ ಬಂದಿರಣ್ಣ. 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಲ್ಲದೆ ಮಿಕ್ಕಿಹ ಪುರುಷರೆನಗೆ ಸಹೋದರರು 
ಛೀ, ಹೋಗಾ ಮರಾಳೆ ! (111) 


“ನಾರಿಯೆಂಬ ರೂಪಿಂಗೆ ನೀವು ಒಲಿದು ಬಂದಿರಣ್ಣಾ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸವಕಾಜವು 
ನಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವೈಷಯಿಕ ರೂಪವೊಂದನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಅಕ್ಕನನ್ನು ಕೇವಲ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ನೋಡಿದುದನ್ನು ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಅಕ್ಕ-ಅಲ್ಲಮರ ನಡುವಿನ ಸಂಭಾಷಣೆಯಲ್ಲೂ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಕ 
ಹೆಣ್ಣಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಅಪ್ಪಿಯವಾದ-ಸಂಕೋಚದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. 


ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುಗಳ ಪ್ರಶೆ ಸ ನೋಡಿ-- 
ಉದಮದದ ಯೌವ್ವನವನೊಳಗೊಂಡ ಸತಿ ನೀನು 
ಇತ್ತಲೇಕೆ ಬಂದೆಯವ್ವಾ ! 
ಸತಿಯೆಂದರೆ ಮುನಿವರು ಎಮ್ಮ ಶರಣರು. 
ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಕುರುಹ ಹೇಳಿದರೆ ಕುಳ್ಳಿರು 
| ಅಲ್ಲದಿರೆ ತೊಲಗು ತಾಯೆ | 
ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರನ ಶರಣರಲಿ ಸಂಗಸುಖ ಸನ್ನಿಹಿತವ ಬಯಸುವರೆ 
ನಿನ್ನ ಪತಿ ಯಾರೆಂಬುದ ಹೇಳಾ ಎಲೆ ಅವ್ವಾ. ೦೧೮10) 


ಅಲ್ಲಮನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ-- 
ತಪ್ಪು ಹೊರಿಸಿ ಹೊರಟಿಹೆನೆಂಬುದು ಸತ್ಯವೆ ? 
ತನುಸಿರಿಯನಳಿದು ನಿರ್ವಾಣದಲ್ಲಿ 
ಮನದ ಭ್ರಾಂತು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದು. 
ಕೇಶವೆಂಬ ಸೀರೆಯೇ ಅಂಗಕ್ಕೆ ಮರೆಯಾಯಿತು. 
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ಅಪವಕಾನವೆಂತು ಹರಿಯಿತ್ತು ? 
ಅದು ಗುಹೇಶ್ವರನ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ವೇಷ, (ವಿ. ಸ. ಪುಟ ೧೭) 


ಗಂಡನ ಮೇಲೆ ತಪು ಎ ಹೊರಿಸಿ-ಗಂಡನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿ ಬಂದಿದ್ದೀಯಾ-ಇದು 
ಸತ್ಯವೇ ? ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಮ ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. ಅಂದು ಅಕ್ಕನ ಬಗ್ಗೆ ಇಂತಹ 
ಸ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಮನ ಪ ತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರುಣೆಯ.ಮೃ "ದುತನದ 
ಭಾವವೇನಿಲ್ಲ. "ತೊಲಗು ತಾಯೆ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಒರಟುತನವಿದೆ-ನಿಷ್ಮುರವಿದೆ ! 
ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುಗಳೂ ಅಂದು ಸವಕಾಜ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಕಲ್ಪ ನೆಧೋರಣೆ 
ತಳೆದಿತ್ತೊ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಧೋರಣೆ “ತಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಸವರಾಜವು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ತೊಡಿಸಿದ್ದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿಧಿ_ನಿಷೇಧ.ಕಟ್ಟು ಸ್ವಪಾಡುಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಮ ಧ್ವನಿ. ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಪತಿಯಿಂದಲೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸತಿಪಟ್ಟ ! ಅದರಿಂದಲೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಒಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಶರಣ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಚಿಂತನೆ. ನಡೆದಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗೇ ಹ 
“ನಿನ್ನಪತಿ ಯಾರೆಂಬುದ ಹೇಳಾ ಎಲೆ ಅವ್ವಾ' ! ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೆಣ್ಣು. 
ಗಂಡುಗಳ ನಡುವಿನ ಅಸವಕಾನತೆಯ ಎರುದ್ಧ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಧ್ವನಿಯೆತ್ತಿತು, 
ನಿಜ, . ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಶರಣ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಎರಡನೇ ದರ್ಜೆಯ 
ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು. ಕೆಳವರ್ಗದ ಪರವಾಗಿ ಧ್ವನಿಯೆತ್ತಿದ ವಚನ ಚಳುವಳಿ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಂಕೋಲೆ ತೊಡಿಸಿತ್ತು. 


ಮೇಲಿನದರಲ್ಲಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶದ ಕಡೆ ನಾವು ಈಗ ಗಮನ ಹರಿಸ 
ಬಹುದಾ. ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಸತಿ-ಪತಿ'ಗಳ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಸತಿ-ಪತಿ' 
ಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ ಕೇವಲ "ಗಂಡನಾಗಿದ್ದ ಕೌಶಿಕನನ್ನಷ್ಟೇ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಂದವಳಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ದಿಕ್ಕರಿಸಿ 
ಹೊರಟಿದ್ದಾಳೆ. ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ, “ಸತಿ-ಪತಿ' ಸಂಬಂಧದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಕ್ಕನಿಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರವಿದೆ. ಒಂದಾ ಕಡೆ ಅಕ್ಕ ಹೀಗೆ ನುಡಿದಿದ್ದಾಳೆ- 

“ಕರ್ಮವೆಂಬ ಗಂಡನ ಬಾಯ ಟೊಣೆದು 

ಹಾದರ ವಣಕಾಡುವೆನು ಹರನಕೂಡೆ” (೨೮೩) 
ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹಾದರದ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ, ಅಕ್ಕ; 

ನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಜತಿಗಳು ಅಕ್ಕನು “ನ್ನ ದೇಹವನ್ನು 

ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


೩೬/ಸಂವಾದ 











1 


ಇ 
ತೆ 





ದೇವ ನೊಲಿಯದೆ ನೀನೊಲಿಸಿದೆನೆಂಬುದು ಅದಾವುದಕ್ಕೆ ? 

ಭಾವ ಶುದ್ಧವಾದಲ್ಲಿ ಸೀರೆಯನುಳಿದು ಕೂದಲ ಮರೆ ವಣಾಡುವುದೇತಕ್ಕೆ ? 
ಅದು ಅಂತರಂಗದ ನಾಚಿಕೆ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿತ್ತು. 

ಇದು ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಒಲಿವತರವಲ್ಲ. (ವಿ. ಸ. ಪುಟ ೧೭) 


ಇದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕನ ಉತ್ತರ ಅತ್ಮಂತ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಫಲ ಒಳಗೆ ಪಕ್ಚವಾಗಿಯಲ್ಲದೆ 

ಹೊರಗಣ ಸಿಪ್ಪೆ ಒಪ್ಪಗೆಡದು. 

ಕಾಮನ ಮುದ್ರೆಯ ಕಂಡು 

ನಿಮಗೆ ನೋವಾದಿಹಿತೆಂದು 

ಆ ಭಾವದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ನೋವೇಕೆ ! 

ಕಾಡದಿರಣ್ಣಾ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ದೇವನ ಒಳಗಾದವಳ (೧೫೦) 


ಈ ವಚನವು ಅಕ್ಕನಿಗೆ ತನ್ನ ವೆ ಓರಾಗ್ಯ ಸಾಧನೆ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಆತ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ವೈರಾಗ್ಯ ಸಾಧನೆ ಬಗ್ಗೆ ಅಕ್ಕನಿಗೆ 


`' ಯಾವುದೆ ಅನುವಣಾನವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ "ಫಲಪಕ್ವ' ಎಂಬ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 


ದಿಗಂಬರೆ-ಕೇಶಾಂಬರೆ_ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಬಂದುದು ಇದೇ 
ಮೊದಲಲ್ಲ. ವಸ್ತ್ರ-ವಿವಸ್ತ್ರಗಳ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಅಕ ನಿಗೆ ಹೊಸತಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೌಶಿಕನ 
ಜೊತೆಗಿನ. ವಿಷಮ ದಾಂಪತ್ಯ ರು ಬಿದ್ದಾಗಲೇ ಆಕೆ ನಿರ್ವಾಣದ ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ಳೆ. ಅಂತಹ ದ ಢ ನಿಶ್ಚ ಯದಿಂದಲೇ ಅರಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟಿದಾ ಳೆ, 
ಅರಮನೆಯಿಂದ ಹೊರ ಹೊರಟಾಗ ಗಂಡ ಕೌಶಿಕ ಅಥವಾ ರಾಜ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಆಥವಾ 
ಅತ್ತೆ ವಾವ-ಮೆ ಶದುನ-ನಾದನಿಯರು ಆಕೆ ತೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ಉಡುಗೆ: ಕೊಡುಗೆ ಜಾಗೀವ 
ಗಳನ್ನು ವಾಪಸ್ಸು ಕೇಳಿರಬೇಕು. ಅಥವಾ ಬಲವಂತದಿಂದ ಕಸಿದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. 
ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ ಹೇಳಿದ ವಚನ ನೋಡಿ 


ಕೈ ಸಿರಿಯ ದಂಡವ ಕೊಳ್ಳ ಓಬಹಾದಲ್ಲದೆ.. 
ಮೈಸಿರಿಯ ದಂಡವ ಕೊಳಲುಂಟೆ ? 
ಉಟ್ಟಂತ ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸೆಳೆದು ಕೊಳಬಹುದಲ್ಲದೆ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೩೭ 


ಮುಚ್ಚಿ ಮುಸುಕಿರ್ದ ನಿರ್ವಾಣವ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆ ? 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ಬೆಳಗನುಟ್ಟು 
ಲಜ್ಜೆಗೆಟ್ಟ ವಳಿಗೆ ಉಡುಗೆ-ತೊಡುಗೆ ಹಂಗೇಕೋ ಮರುಳೆ. (೩೧೦) 


ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕನು ವ್ಯಕ 
ಪಡಿಸಿರುವ ವಿಭಿನ್ನವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ "ಫಲಪಕ್ವ' ಹಾಗೂ 
“ಕೈಸಿರಿಯ'ವಚನಗಳನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. ಇವೆರಡೂ ವಚನಗಳು ಒಂದೇ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸವಿದೆ. “ಫಲಪಕ್ವ' 
ವಚನದಲ್ಲಿ ವಿನಮ್ರಭಾವವಿದೆ. ಆದರೆ "ಕೈಸಿರಿಯ' ವಚನದಲ್ಲಿ ಧಿಕ್ಕಾರದ- 
ಕಠೋರತೆಯ ಭಾವವಿದೆ. "ನಿಮಗೆ ನೋವಾದಿಹಿತೆಂದು-ಆ ಭಾವದಿಂದ ಮುಜಚ್ಚಿದೆ' 
ಎಂದು ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ "ಲಜ್ಞೆಗೆಟ್ಟವಳಿಗೆ 
ಉಡುಗೆ-ತೊಡುಗೆ ಹಂಗೇಕೊ, ಮರುಳೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಇದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇನ್ನೂಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕನು, "ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಜಗವೆಲ್ಲ 
ಕಣ್ಣಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರಲು ಮುಚ್ಚುವ ಮರೆಸುವ ಠಂವಾವುದು ಹೇಳಯ್ಯಾ' (೩೧೬) 
ಎಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಾಳೆ. 


ಲ 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಉಡುಗೆ-ತೊಡುಗೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳಚಿ ದಿಗಂಬರೆಯಾಗುವ 
ಶ್‌ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ದಿಗಂಬರತ್ವ ವನ್ನು ನಾವು ಸರಳಗೊಳಿಸುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕೌಶಿಕನೊಂದಿಗಿನ ದಿನ ದಾಂಪತ್ಯವೊಂದೇ ಆಕೆ 
ದಿಗಂಬರೆಯಾಗಲು ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದೊಂದು ತ್ಕಾಗದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ದುದರ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣದ ಸಂಕೇತವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ. ಕಾಯ.-- 
ದೇಹ ಕುರಿತಂತೆ ಅಕ್ಕ ನು ಬಹಳಷ್ಟು ವಿಚಾರ ವರಾಡಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ 
ದೇಹ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಆಘಾತಗಳ ಅನುಭವ ಅಕ್ಕನಿಗಿದೆ. ಆಕೆಯ 
ಬಹಳಷ್ಟು ವಚನಗಳು ದೇಹದ ಬಗ್ಗೆ ಆಕೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ತಿರಸ್ಕಾರದ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾಾಸಕ್ತ ಜಗತ್ತು. ಸವಃರಾಜ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆದ ಕಾಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಕ್ಕನು ದೇಹವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವೀರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ಳೆ ಆಕೆಯು ಸ್ವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ-ಪ್ರಜ್ಗಾ ಪಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದೇಹ 
ವನ್ನು ನೋವಿಗೆ - "ವೇದನೆಗೆ - ಸ ಒಡ್ಡಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ವೇದನೆ - ಯಣಾತನೆ 


೩೮/ಸಂವಾದ 


ಗಳನ್ನು. ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಆವಾಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಅಕ್ಕನಿಗೆ ದೇಹವೊಂದು 
ಅಸಹ್ಯದ ಕೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಅಮೇಧ್ಯದ ಮಡಕೆ ಮೂತ್ರದ ಕುಡಿಕೆ, 
ಎಲುವಿನ ತಡಿಕೆ ಕೀವಿನ ಹಡಿಕೆ 
ಸುಡಲೀದೇಹವ 

ಒಡಲುವಿಡಿದು ಕೆಡದಿರು 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನರಿಯದ ಮರುಳೆ (33) 


ಡಾ| ಬಸವರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿಯವರು ತಮ್ಮ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗೆ 
ಗುರುತಿಸಿರುವಂತೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ತುತ್ತಾದ-ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಪಕ್ಕಾದ ದೇಹ-ಒಡಲನ್ನು 
ಅಕ್ಕ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ. (ಪು. 162). ಮುಂದುವರಿದ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲೌಕಿಕ ವಲಯದಲ್ಲಿನ ದೇಹದ ಬಗೆಗಿನ 
ನಿರಾಸಕ್ತಿಯು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಲೋಕವು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕುರಿತು ತಾಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಮಿತಿಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರವೇ ಆಗಿದೆ (ಪು. 162). ಇಂದ್ರಿಯಾಸಕ್ತ ದೇಹವನ್ನು, 
ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ವಣಯೆಗೆ ತುತ್ತಾದ ದೇಹವನ್ನು, ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಿಯಾದ ದೇಹವನ್ನು ಅಕ ್ಕಬಮಹಾದೇವಿ ತಿರಸ ಧರಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಹೀಗೆ ದೇಹವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಚ ಸವಣಾಜವು ಹೆಣ್ಣಿ ಜೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದ ಬಂಧನ- ಸಂಕೋಲೆ 
ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ಅಕ್ಕನು ಮೀರುತ್ತಿ ದ್ದಾಳೆ, ಈ ಮೀರುವ ದಾಟುವ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಕನು ದೇಹವನ್ನು ಒಂದು ಅಸ್ತ್ರ ವನ್ನ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಛೆ 





ದೇಹ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಈ ವಚನ ನೋಡಿ. 


ಬಿಟ್ಟಿಹ ಮೊಲೆಯ ಭರದ ಜವ ಸನದ ಚೆಲುವ ಕಂಡು ಬಂದಿರಣ್ಣಾ 
ಅಣ್ಣಾ ನಾನು ಹೆಂಗೂಸಲ್ಲ: ಅಣ್ಣಾ ನಾನು ಸೂಳೆಯಲ್ಲ; 
ಅಣ್ಣಾ ಮತ್ತೆ ನನ್ನ ಕಂಡು ಆರೆಂದು. ಬಂದಿರಣ್ಣಾ. 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಲ್ಲದ ಮಿಕ್ಕಿನ ಪರಪುರುಷನು 

ನಮಗಾಗದ ಮೋರೆ ನೋಡಣ್ಣಾ. (112) 


ಪ್ರ ವಚನವನ್ನು ವಚನ 299ರ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಓದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ವಚನ 
ಹೀಗಿದೆ : 


ಕ 
ಸ ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೩೯ 





ಕಾವಕಾರಿಯ ಗೆಲಿದೆನು, ಬಸವಾ ನಿಮ್ಮ ದಯೆಯಿಂದ. 
ಸೋಮಧರನ ಹಿಡಿತಪ್ಪೆನು, ಬಸವಾ ನಿಮ್ಮದಯೆಯಿಂದ 
ನಾಮದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗೂಸೆಂಬ ಹೆಸರಾದರೇನು ? 

ಭಾವಿಸಲು ಗಂಡುರೂಪು, ಬಸವಾ ನಿಮ್ಮ ದಯದಿಂದ 
ಅತಿಕಾಮಿ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಂಗೆ ತೊಡರಿಕ್ಕಿ 

ಎರಡುವರಿಯದೆ ಕೂಡಿದೆನು ಬಸವಾ ನಿಮ್ಮ ಕೃಪೆಯಿಂದ (299) 


ಅಕ್ಕನು ತನ್ನ ಹೆಣ್ತನದ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಹ್ಯನೆಲೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿರುವುದ 
ರಲ್ಲೇ ಈ ವಚನದ ವೈಶಿಷ್ಟವು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರಾಕರಣೆಯು 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನೋಡುವ ಜಗತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಬಸವರಾಜ 
ಕಲ್ಲುಡಿ ; ಪ್ರಟ 163) ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡು ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಮೀರುವ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿಯಾಗಿ (8101788 00178) ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ತುಂಬಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಭಾವಿಸಲು ಗಂಡುರೂಪ' (299) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಇದು 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. 


೫ 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ವಚನಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದರೆ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಅಕ್ಕನ, ದೇಹವನ್ನು ಯಾತನೆ, 
ನೋವಿಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಳು ಡವ ಗುಣ. ಲೋಕವು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನೋಡುವ ಕೀಳುಕಾಮಾಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಮೀರುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಆಕೆಯ ದೇಹನಿರಾಕರಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ಆಕೆ ದೇಹವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾತನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಅತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯು ತನ್ನ ನಲ್ಲ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಇಂತಹ ಯಾತನೆಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಕೆ ದೇಹವನ್ನು ದಂಡನೆಗೆ ಗುರಿವಕಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ದೇಹ 
ದಂಡನೆಯು. ಅಕ್ಕನ ಬದುಕಿನ ಹೋರಾಟದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಸಾವರಾಜಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮೀರುವ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇದು 


ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಕ್ಕ ಉಡುತಡಿಯಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. 
ಕಲ್ಮಾಣದಿಂದ ಶ್ನಿ ಶ್ರೀಶೈಲಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. 


೪೦] ಸಂವಾದ 





"ಕ 


| 








ಕೌಶಿಕನ ಜೊತೆಗಿನ ವಿಷಮ ಸಂಸಾರ, 
ಕಿನ್ನರಿ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯಗಳ ಪ್ರಸಂಗ, 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪ ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಆಕೆಯ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ವಕಾಡಿದ ಆಘಾತಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾತನೆ _ ವೇದನೆಯನ್ನು ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಕ್ಕನ ಈ ಕ್ರಮವು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಯಾತನೆಯನ್ನು, ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ಆಯಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಹಿಡಿದಿಡಲು ಅಕ್ಕನು 
ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿನ ಈ ಯಾತನೆಯ 
ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರೂ ಗಮನ ಹರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಡಾ| ಬಸವರಾಜ 
ಕಲ್ಗುಡಿಯವರಿಗೂ ಈ ಅಂಶ ಗೋಚರವಾದಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಕನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಕಾಮ-ಪ್ರೇಮ, ದೇಹ_ಮನಸ್ಸುಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷ ಉದ ತೆಗಳನ್ನ್ನ 
ಸರಿಯಾಗೆ ಗುರುತಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ಕಲ್ಲು ಡಿಯವರು' ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿನ ಯಾತನೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಲ್ಲ. 


ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯು ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನು 
ಹಗೆಯನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಆತನೊಂದಿಗೆ ಕಾಳಗ ನಡೆಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶವೊಂದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಕಳನೇರಿ ಇಳಿವುದು ವೀರಂಗೆ' ಮತವಲ್ಲ. 

ಶಿವಶರಣಂಗೆ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟುವುದು ಪಥವಲ್ಲ 

ಮನದೊಡೆಯ ಮನವನಿಂಬುಗೊಂಬನಯ್ಯಾ, 

ಏರಲಾಗದು, ಶ್ರೀ ಪರ್ವತವ ; ಏರಿ ಇಳಿದಡೆ ವ ಶ್ರಿತಕ್ಕೆ ಭಂಗ, 

ಕಳನೇರಿ ಕೈದುವ ಮರೆದಡೆ 

ವಕಾರಾಂತಕ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ನಿಮ್ಮ ಗಾಣಲಿರಿವನು, (೧೧೮) 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ವಚನ ಹೀಗಿದೆ. 


ಎಲೆ ಅಣ್ಣಾ, ಅಣ್ಣಾ ನೀವು ಮರುಳಲ್ಲ ಅಣ್ಣಾ, 

ಎನ್ನ ನಿನ್ನಳವೆ ? 

ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕವ ನುಂಗಿದ ಕಾಮನ ಬಾಣದ ಗುಣ. 
ಎನ್ನನಿನ್ನಳವೆ? 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ಬುವರಿ ೧೯೯೩/೪೧ 


ಹೀಗೆ 


ವಾರುವ ಮುಗ್ಗಿದಡೆ, ಮಿಡಿಯ ಹರಿಯ ಹೊಯ್ವರೆ ? 
ಮುಗ್ಗಿದ ಭಂಗವ ಮುಂದೆ ರಣದಲ್ಲಿ ತಿಳಿವುದು, 

ನಿನ್ನನೀ ಸಂಹರಿಸಿ ಕೈದುವ ಕೊಳ್ಳಿರಣ್ಣಾ, 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೆಂಬ ಹಗೆಗೆ ಬೆಂಗೊಡದಿರಣ್ಣ (೧೦೩) 


ಅಕ್ಕನು. ಯುದ್ಧದ-ಹಗೆಯ ವರಾತಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಅಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ 


ವಕಾತಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಕಾಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿನ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತಾನು ಗೆದ್ದ ಬಗೆಯನ್ನು 
ಅಕ್ಕ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಗುರುವೆಂಬ ತೆತ್ತಿಗನು 

ಲಿಂಗವೆಂಬ ಅಲಗನು 

ಮನನಿಷ್ಟೆಯೆಂಬ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲು 

ಕಾದಿದೆ ಗೆಲಿದೆ ಕಾಮನೆಂಬವನ 

ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳು ಕೆಟ್ಟು, ವಿಷಯಂಗಳೋಡಿದವು 
ಅಲಗು ಎನ್ನೊಳು ನಟ್ಟು ಆನಳಿದ ಕಾರಣ 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಲಿಂಗ ಕರದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿವೆ. (೧೦೩) 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ "ಅಲಗು' ಯಾತನೆಯನ್ನು ಧೃ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮೇಲಿನ. ಎಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಲ್ಲೂ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಹೋರಾಟದ ನೆಲೆಗಳಿರುವು 


ದನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೆಂಬ ಹಗೆಯನ್ನು ರಣರಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಿ ಗೆಲ್ಲುವ ನೆಲೆ ಒಂದಾದರೆ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಸಕ್ತ ದೈಹಿಕ ಕಾಮನ ಜೊತೆಗಿನ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದುದು. ಇನ್ನೊಂದು 
ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಕಾಮನನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಅಕ್ಕ ದೇಹವನ್ನು ದಂಡನೆಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡು 
ತ್ತಾಳೆ, ಅದೊಂದು ಯಾತನಾಮಯ ಅನುಭವವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅವಳ ಇನ್ನೂ 
ಹತ್ತಾರು ವಚನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


"ಅಲಗು' ಸಂಕೇತವನ್ನು ಅತ್ಕಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಳಸಿರುವ ಈ ವಚನ 


ನೋಡಬಹುದು. ಯಾತನೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಸ್ಟಷ್ಟ ಚಿತ್ರ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದೆ. 


ಬಂಜೆ ಬೇನೆಯನರಿವಳೆ ? 

ಬಲದಾಯಿ ಮುದ್ದ ಬಲ್ಗಳೆ? 

ನೊಂದವರ ನೋವ ನೋಯವದವರೆತ್ತ ಬಲ್ಲಿರೊ ? 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಿರಿದಲಗು 


೪೨/ಸಂವಾದ 





೯ ್‌ಉ 


ಒಡಲಲ್ಲಿ ಮುರಿದು ಹೊರಳುವೆನ್ನಳಲನು 
ನೀವೆತ್ತ ಬಲ್ಲಿರೆ, ಎಲೆ ತಾಯಿಗಳಿರಾ. (೨೯೦) 


ದೇಹವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಅಲಗು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೂ ಹೊರಳಾಡುತ್ತಿರುವ ಚಿತ್ರ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 


“ನಾ ನಿಮ್ಮ ಮುಟ್ಟಿ ಕರಿಗೊಂಡೆನಯ್ಯಾ' (೩೩೪) ಎಂಬುದು ಯಾತನೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೇಹವನ್ನು ಯಾತನೆಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ನನ್ನು ಗೆದ್ದೆ-ಕೂಡಿದೆ ಎನ್ನುವ ಕೆಳಗಿನ ವಚನವೂ ಸಹ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವ 
ರಚನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾರವಿಲ್ಲೆಂಬರು 

ತರುಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಪರಿ ಇನ್ನೆಂತಯಕ್ಕಾ | 

ಇದ್ದಲಿಗೆ ರಸವಿಲ್ಲೆಂಬರು 

ಕಬ್ಬುನ ಕರಗುವ ಪರಿ ಇನ್ನೆಂತಯಕ್ಕಾ ! 

ಎನಗೆ ಕಾಯವಿಲ್ಲೆಂಬರು 

ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೊಲಿದ ಪರಿ ಇನ್ನೆಂತಯ್ಯಾ ! (೩೦೯) 


ಅಕ್ಕನ ಕಾಯ ವಿರಹದ-ಹುಡುಕಾಟದ-ಹಂಬಲದ-ತಲ್ಲಣದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಂದು ಚನ್ನಮಂಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಲ್ಲಲು ಬೇಕಾದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳು ತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಹವು ಹೇಗೆ ಯಾತನೆ-ವೇದನೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ಇಂದ್ರಿಯಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ವಚನ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಚ್ಚುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ, ಮಚ್ಚುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಸಲುಗುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಕ್ಲಿ, ಸೋಲುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅಳಲುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ, ಬಳಲುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಕರಗುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ, ಕೊರಗುಗೆ ಮನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಎನ್ನ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಂಗಳು ಕಬ್ಬುನ ಉಂಡ ನೀರಿನಂತೆ 
ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೆರಸುಗೆ ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯಕ್ಕಾ. (೩೨೬) 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩1೪೩, 


“ಕಬ್ಬುನ ಉಂಡ ನೀರಿನಂತೆ' ಎಂಬುದು ಯಾವ ಭಾವ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


“ಕಲ್ಲು ತಾಗಿದ ಮಿಟ್ಟಿ ಕೆಲಕ್ಕೆ ಸಾರುವಂತೆ' 

"ಉರಿತಾಗಿವ ಕೋಲು ಗರಿ ತೋರುವುದೆ' (೨೯೮) 
“ಎರದ ಮುಳ್ಳಿನಂತೆ ಪರ ಗಂಡರೆನ`ವ್ಳಾ ಗ್ಗ 

ಉರದಲ್ಲಿ ಮುಳ್ಳುಂಟೆಂದು ನಾನಪ್ಪಲಮ್ಮೆನವ್ವಾ (೨೯೫) 
"ಬೆಂದ ಹುಣ್ಣೆಗೆ ಬೇಗೆಯನಿಕ್ಕುವರೆ' (೧೭೫) 
“ಮೋಹವುಳ್ಳಲ್ಲಿ ಕರುಳುವ ಕೊಯ್ಕಯ್ಯಾ' (೧೪೧) 
“ಕರ್ಪುರದ ಗಿರಿಯ ನುರಿಕೊಂಬಂತೆ' (೮೭) 
“ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಕೊಲ್ಲು ಕಾಯಿ' (೨೨) 

“ಒಲೆಯ ಹೊಕು ಠ ಉರಿಯ ಮರೆದವಳ' (೨೬) 


ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕನು ಯಾತನೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ. ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅಕ್ಕ ಸ್ವಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಇನ್ನೊಂದು 
ವಚನದಲ್ಲಿ 'ನೊಂದೆನೆಂದಡೆ ಮನಕತ ವಕಾಡಯ್ಯ' (೧೪೧) ಎಂದಿದ್ದಾಳೆ. 


ಮುಳ್ಳು, ಕಲ್ಲು, ಉರಿ, ಗಾಯ, ಅಲಗು, ಒಲೆ, ಕೊಯ್ಯ, ಕೊಲ್ಲು, ಬಿಸೆ.. ' 
ಮುಂತಾದ ಯಠಾತನೆಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿವೆ. ಯಾತನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಂತಹ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಅಕ್ಕನು 
ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. 


ಉಪ ಸಂಹಾರ 


ಭಾರತದ ಭಕ್ತಿ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತಿ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಂತ ಮಹಿಳೆಯರ 
ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಜೀವನವೇ 
ಉದಾಹರಣೆ. ವಚನ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಮುಖ್ಯ ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರಂತೆ 
ಅಕ್ಕನೂ ಸಹ ಸಾವನಾಜಿಕ ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು- ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಬದುಕನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಾಳೆ. ಇದು ಅಕ್ಕನ ಹೋರಾಟದ ಒಂದು ನೆಲೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅಕ್ಕ ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಅಕ್ಕ 


೪೪!ಸಂವಾದ 








| 
| 


ಕೇವಲ ಕೌಶಿಕನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು, ದಿಗಂಬರೆಯಾದುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಅವಳಿಗೆ ಯಾವುದೆ 
ಸಿದ್ಧ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಜೀವನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳವಳ, ಸಂದೇಹ, 
ಉದ್ವಿಗ್ನತೆ, ಹುಡುಕಾಟ-ಹಂಬಲಗಳ ಕೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕ ನಮಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಬಿಸ್ಬಣಿಗಳು 


೨. 


ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳು "ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನ ವಚನಗಳು ಸಂ, 
ಡಾ| ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ೧೯೭೩ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು, 


“ತಪ್ಪು ಹೊರಿಸಿ ಹೊರಟಿಹೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವೆ” ಎಂಬ ವಚನವನ್ನು ಡಾ| ವಿಜಯಶ್ರೀ 
ಸಬರದ ಅವರ “ಅಕ್ಕ' ಕಿರು ಹೊತ್ತಿಗೆಯಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


೦ 


ಹಾಕಾ ಅದೋ ನೂ ವಾಯ ತವಾ ಮು ಷ್ಟ ವಾಸರ 3 


1120 1೩00701 016508 70: (೧0 0077೩೧ 560108 860175 ॥0 


716 10 00 ೫1100007 ೬೧6 10 ೫8೩! ೦೫1೦೧! (701೯ 0011೩1 
66161001301 1೫/7111 5000606 10 11185107113 111೮ 61617081000 ೦8 
1101೯ ೦೦1೩1701೩1 1110 0) 1017೩0 1761೧0 ೦೯ ೩88೦551001 ೩೧6 
5611 60807001100, 1( 711೩) 00 ೩ 10 (115 70860॥ 10018017 116 
2105601 11020 00508165 506018 1710708 100 1೩:16 8೩1106 
002701 ೦೪೦೯ 1130 807005 ೦8 7೩॥0॥೦ (0 8000 ೩೧ 0॥60 (1೩ 
೪7110 (101 1010 (1077 ೫70016 7೩೪6 70 617 100107 17. 6210೯171೧೩ 
1738 080 ೩0೦/120೦: 10 110 1890 10೩೧. 07 1೧0% (15, ೩೧6 
160106 00೦೫20 ೩ 1೩/86 0೩೯ ೦ 1001೯ ೦7೮101 011706( (101 
21118[00111055 ೩06 1101೯ 71006 0? ೩೧೫1೦!. 


ಗ --51811016 ೧೯೦064 
(1018೩ ೮111112೩100 ೩೧6 1ಓ 11500101ಟ) 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೪೫ 


ಬಸವಪೂರೃಯುಗ : ಒಂದು ಪರಿಚಯ 


ಡಾ|| ಪ್ರಭುಸ್ಕಾಮಿಮಕ್ಕ ಸಿ. ನಿ. 


ಬಸವಣ್ಣನವರು ವೀರಶೈವ ಆಂದೋಲನದ ಮುಖಾಂತರ ಬದುಕಿನ ಸ್ಥಾವರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಜಂಗಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅವರ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೂ ಪೂರ್ವದ ವೀರಶೈವಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ, ಅವರಿಗೂ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲ ಹೇಗೆ ಇಂಥ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಬಸವಪೂರ್ವ ಯುಗದ ವೀರಶೈವ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಈಗ ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ 
ನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ! ಬಸವಣ್ಣನವರ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಸಕಲೇಶ ಮಾದರಸ 
ನವರೆಗೆ ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ : ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ (ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೧೦೭-೩೨) ತೆಲಗುಬೊಮ್ಮಣ್ಣ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೧೦) ಕೆಂಭಾವಿ ಭೋಗಣ್ಣ (ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೧೧೦) ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೪೦) ಡೋಹರಕಕ್ಕಯ್ಯ ಮತ್ತಾ ಮಾದರ 
ಚನ್ನಯ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೨೦) ದುಗ್ಗಳೆ, ಶಂಕರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಡಕ್ಕೆಯ್ಯ ಮಾರಯ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೪೦) ಸಕಲೇಶ ವಕಾದರಸ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೪೦) ರವರೆಗೆ ಈ ಕಾಲದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇವರ ಸಾಧನೆ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಮೊದಲು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಬದುಕು ಬರಹಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದೆಂದು ಕಾಣಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 


ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನ ಊರು ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಿಂದಗಿ ತಾಲೂಕಿನ 
ಕೊಂಡಗುಳಿ. ಕಲ್ಮಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿತ್ತು. 


1. ಸಂ. ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ, ಕಲಬುರ್ಗಿ "ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನ ಕ ೈತಿಗಳು' 





ಅಲ್ಲಿನ ನಿಂಬಣಯ್ಯ, ಚಾಲುಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಉನ್ನತಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ. ಆತನ ಮಗನಾದ 
ಕೇಶಿರಾಜ ತಂದೆಯಂತೆ ಆರನೆಯ ವಿಕ್ರವರಾದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದ. 
ಆತನನ್ನು ಕುರಿತು ಕೊಂಡಗುಳಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು? ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ 
ದಾನಕ್ಕಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟ ವಿಷಯವಿದೆ. 


ಈಗ ತಿಳಿದಂತೆ ಕೇಶಿರಾಜನೇ ಮೊದಲ ವೀರಶೈವ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವನ 
ಐದು ಕೃತಿಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ.* 


1) ಮಂತ್ರಮಹತ್ವದ ಕಂದ 
2) ಲಿಂಗಸ್ತೋತ್ರದ ಕಂದ-೧ 
3) ಲಿಂಗಸ್ತೋತ್ರದ ಕಂದ-೨ 
4) ಶೀಲವ.ಹತ್ವದ ಕಂದ 

5) ನವರತ್ನವಕಾಲೆ 


ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಶಾಂತಲಿಂಗದೇಶಿಕನು, ಕೇಶಿರಾಜ ರಗಳೆ, ತ್ರಿವಿಧಿ ದಂಡಕ ಅಷ್ಟಕ, 
ಗದ್ಯ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹರಿಹರ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಎಂಟು 
ಪದ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ... ಸಂಶೋಧಕರ ಅಧಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ವಚನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ತೀರ ಕಡಿಮೆ. ಸ್ವತಃ ಕೇಶಿರಾಜನ ಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಮತ್ತು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತ ಹರಿಹರ-ಶಾಂತಲಿಂಗದೇಶಿಕರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಕ್ರೋಢಿಕರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ: 

ದೊರೆಯ ಜೊತೆ ಮನಸ್ತಾಪವಾದಾಗ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದು, 
ಕಲ್ಕಾಣದ ಹತ್ತಿರದ ಶಿವಪುರದ ಮೇದರಕೇರಿಯ ವಂಶವರ್ಧನನಲ್ಲಿ ಆತಿಥ್ಯ ಸಿ ಸೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದು, ಶಿವನನ್ನೇ ಆಳ್ಜನೆಂದು ತಿಳಿದು ಭವಿಸೇವೆಯನ್ನು ವಕಾಡದ ವ್ರತಪಾಲನೆ, 





2. ಸಂ. ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ, "ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು' 

ತಿ. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ; ಬಸವಮಾರ್ಗ--2 ಪು. 5 

4, ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ : ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನ ಕ ೈತಿಗಳು ; ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಪುಟ ; 2೪ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಶಿವಣ್ಣನವರು ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನ ಹೆಸ)ನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂರು 
ಕೃತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (1) ಆಳಲಾಷ್ಟಕ್ಕ (4) ಕೇಶಿರಾಜ 
ದಣ್ಣಾಯಕರ ಕಂದ; ಪ್ರಕಾಶಕರು ಮೂರು ಸಾವಿರಮಠ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೪೭ 


ಅನ್ನದ ಖುಣಕ್ಕಾಗಿ ದೊರೆಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವುದರ ಎರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ರಾಜನಿಗೆ 
ಆಸಗ ಶಿವನಿಗೆ *ವೇಳೆವಾಳಿ' ಯಾಗಿದ್ದು ಸ್ನ ಯಾವುದೇ ವೃತ್ತಿ 
ಯಾದರೂ ದೇವನ ಮುಖಕೆ ಸಮರ್ಪಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಕಾಯಕ ನಿಷ 
ಜಂಗಮರನ್ನು ಶಿವನೆಂದು ಕಂಡಮೇಲೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಅವಗುಣವನ್ನು ಹುಡುಕಬಾರದೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಂಗಮ ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ್ರ. ಧರ್ಮ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ, ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೂಲಧನ. 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗಪೂಜೆ, ಲಿಂಗವನ್ನು 
ಉರದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ, ಪೀಠದ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ದಲ್ಲದೆ ಸ ಕೃತಿಗಳಿಂದ... ೧) ಛಂದಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆ ಅನುಸರಿಸಿದರೂ, 
ವಸು ವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊಸತನ, ೨) ವಚನಗಳಂತೆ ಭಾವಗೀತಾತ್ಮಕ ರಚನೆ, 
೩) ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ ಮೊದಲ ಭಕ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ, ೪) ಛಂದೋಶುದ್ಧಿ-ಭಾಷಾ 
ಶುದ್ಧಿ ಗಮನಿಸದೆ, ತನ್ನ ಕಾಲದ ಸಂಕೋಚರಹಿತ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶರಣ ತೆಲುಗು ಬೊಮ್ಮಣ್ಣ ಕೇಶಿರಾಜನ ಸಮಕಾಲೀನ ಭಕ್ತ. 
ಕಲ್ಕಾಣದ ಹತ್ತಿರದ ಶಿವಪುರದವನು. ಬೇಟೆಯ ಕಾಯಕದವನು. ಕಲ್ಯಾಣದ 
ಪೆರ್ಮಡಿರಾಯನಲ್ಲಿ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿದ್ದ... ಈತನನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹರಿಹರನ 
ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜನ ರಗಳೆ” ಮತ್ತು ಅವನದೇ "ತೆಲುಗುಬೊಮ್ಮಯ್ಯನ ರಗಳಿೆ' 
ಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈತನೂ ಕೂಡ ತನ್ನದು ಅರಸನಿಗೆ “ಜೋಳವಾಳಿ' ಭೀಮನಾಥ 
ನಿಗೆ,"ವೇಳೆವಾಳಿ' ಎಂದು ತಿಳಿದವ. ಉಗ್ರಭಕ್ತ ಪೆರ್ಮಡಿರಾಯನ ರಾಣಿ ಲಕುವಕಾ 
ದೇವಿ ಶಿವಭಕ್ತೆಉಕಾಗಿದ್ದು, ಆತನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಗೌರವವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ತಿಳಿಯ 
ತ್ತದೆ. ಬೊಮ್ಮಯ್ಯನ ವೀರಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಘಟನೆಗಳು ಅವನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. “*ತೆಲುಗೇಶ್ವರ' ಎಂಬ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಚನಗಳು 
ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಅವು ಅವನವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ* ಎಂಬುದು 
ಸಂಶೋಧಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಭಕ್ತ ಕೆಂಭಾವಿ ಭೋಗಣ್ಣ; 
ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಈತನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಜೋಗೇಶ್ವರ' ಎಂಬ ಅಂಕಿತ 
ದಲ್ಲಿ ದೊರೆವ ವಚನಗಳು ಈತನವೇ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ.” ಗುಲ್ಬರ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸುರಪುರ ತಾಲೂಕಿನ ಈತ 'ಶಿವಭಕ್ತರೊಳಗೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಜಂ ಸದ 


5, ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪು, 25 
6. : ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಬಸವಮಾರ್ಗ-2 ಪು, ತ 
7. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಬಸವಮಾರ್ಗ-2 ಪ್ರ, ತಿ 


೪೮/ಸಂವಾದ 


ಲ ಕಕ 


ಭಕ್ತ. ಮನೆಗೆ ಬಂದ ಹೊಲೆಯನನ್ನು ಸತ್ಕರಿಸಿದ ಈತ, “ಶಿವನನ್ನು ಅರಿಯದ 
ಮಿತ್ರರೇ ಹೊಲೆಯರೆಂದು' ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.  ಚಂದಿಮರಸನನ್ನು ಈತ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ 
ದಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಭೋಗಣ್ಣನ ಹಿಂದೆ ಹೋದ ಶಿವಲಿಂಗಗಳ ಪವಾಡ ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಾಗಿದೆ. ಭೋಗಣ್ಣ ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಸಮಕಾಲೀನ 
ನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಬಸವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕೆಂಭಾವಿ 
ಭೋಗಣ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಚನ್ನಯ್ಯನ “ಭೋಗಣ್ಣನ ಸಾಂಗತ್ಯ” ಎಂಬ ಗ್ನ ಸ್ರಂಥ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ.8 


ಮಗದೊಬ್ಬ ವಚನಕಾರ ಜೇಡರದಾಸಿಮುಯ್ಯ ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮುದೇ 
ನೂರಿನ ಭಕ್ತ. ಬಟ್ಟೆ ನೇಯುವ ಕಾಯಕದವನು. ಈತ ಮುದೇನೂರಿನ “ರಾಮ 
ನಾಥ'ನ ಭಕ್ತ. ಅದೇ ಅಂಕಿತವನ್ನು ತನ್ನ ವಚನಗಳಿಗೆ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹತ್ತು ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಆತನ ಹೆಂಡತಿ ದುಗ್ಗಳೆ. ಇವರದು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯ ದಾಂಪತ್ಯ. ವಸ್ತ್ರದಾನದ ಫಲವಾಗಿ “ತಪನಿಧಿ' ದೊರೆತಂತೆ, ಐಶ್ವರ್ಯ 
ದಿಂದ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಅಂಹಕಾರಿಯಾದಾಗ ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಅದನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿದಂತೆ ಕತೆಯುಂಟು. ಸಧ್ಯಕ್ಕಂತೂ ದಾಸಿಮಯ್ಯನೇ ಮೊದಲ ವಚನಕಾರ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತನ ನೂರೈವತ್ತು ವಚನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪದಿ, ಚೌಪದಿ 
ಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಆತನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಸವ ಯುಗದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ತೀವ್ರವಾದ ಸವಕಾಜವಿಮರ್ಶೆ, ಮುಕ್ತ ಚಿಂತನೆ ಸಹಜ ಸರಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳ ಮೇಲೆ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ 
ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಶರಣನಿದ್ದು, ಅವನು ಕಲ್ಮಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕವಂಶದ ಇಮ್ಮಡಿ ಜಯಸಿಂಹ ಅಥವಾ 
ಒಂದನೆಯ ಜಗದೇಕಮಲ್ಲನ [ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೧೫-೪೪] ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದವನೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. ಈತನಿಂದ ಜಯಸಿಂಹನ ರಾಣಿ ಸುಗ್ಗಲಾದೇವಿ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ “ದೇವರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಒಬ್ಬ ವಚನಕಾರ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 








8, . ಸಂ. ಎಸ್‌, ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ಎಸ್‌. ಶಿವಣ್ಣ ; ಬೆಂಗಳೂರು-1978 
ಡಾ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ; ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ ಪು. 83 








9. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ : ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಪು.13-14 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩ /೪೯ 


ಈಗ ಸವರಾಜದ ಕೆಳಸ್ತರದಿಂದ ಬಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಭಕ್ತರಾದ ವಕಾದಾರ ಚನ್ನಯ್ಮ 
ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು ನೋಡಬೇಕು. “ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೪೦) ಸ್ಮರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಬಸವಣ್ಣ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೬೦) 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಕಾರರು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವರು ಬಸವನ ಹಿರಿಯ 
. ಸೆ ಯೀನರೆಂದು ವಚನಕಾರರಾಗಿ ಬಸವನಿಗಿಂತ ' ಈಚಿನವರೆಂದೂ ಈಗಾಗಲೇ 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ.”19 ಈ ಚನ್ನಯ್ಯರು ಎಷ್ಟು ಜನ ಎನ್ನುವ ಬಗ್ಗೆ : “ಚೋಳ ಚಕ್ಪ 
ವರ್ತಿಯ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದ ಚನ್ನಯ್ಯನೂ ವಚನಕಾರ ಚನ್ನಯ್ಯ ನೂ ಭಿನ್ನರೋ ಅಭಿ 
ನ್ನರೋ ತಿಳಿಯದು.”!! ಎಂದಿದ್ದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಕಾಯಕ 
ಭಿನ್ನತೆ (ಹುಲ್ಲು ತರುವುದು ಆರ್ಮ ಹದ ಮಾಡುವುದು) ಮತ್ತು ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ೬೩ ಪುರಾತನರ ಮತ್ತು ಶರಣರ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ.!2 


ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಡಾ. ಫ. ಗು. ಹಳಕಟ್ಟೆಯವರ ವಕಾತನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಿನ ಚನ್ನಯ್ಕನೇ ತಮಿಳು ನಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕರಿಕಾಲ ಚೋಳನಲ್ಲಿ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ 
ನಿಂತಿರಬಹುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ.18.. ಸಧ್ಯ ನಮಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ನಾದವನು ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತನಾದ ವಚನಕಾರ ಚನ್ನಯ್ಯ. 
ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಬಸವಣ್ಣನವರಿಗೆ ಅಪಾರ ಗೌರವ. ಅವನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ವಚನ 
ಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಅಂಕಿತ : “ಕೈ ಉಳಿಕತ್ತಿ ಅಡಿಗೂಂಟಕ್ಕಡಿ 
ಯಾಗಬೇಡ ಅರಿ ನಿಜಾತ್ಮ ರಾಮರಾಮನ” ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ಚನ್ನ ಯ್ಶ್ಕ ತನ್ನ ವಚನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜಾತಿ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ ಸಟ ವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. “ಇಂತೀ ಜಾತಿಗೋತ್ರಗೊಳಗಾದ ನೀಚ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ಎರಡು ಕುಲ 
ವಲ್ಲದೆ, ಹೊಲೆ ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿಯೆಂಬ ಕುಲವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವನರಿದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಸರ್ವಜೀವಹತಕರ್ಮಕ್ಕೊ ಳಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸಮಗಾರಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಆಚಾರವೇ ಕುಲ 
ಅನಾಚಾರವೇ ಹೊಲೆ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಅ ತ ರಾಗಾ ಗಾಣ 
10, ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ : ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಪು9, 15 
11. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ; ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ 
ಪುಟ. 95 
12, ಡಾ. ಪಿ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ 'ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪು. 16 
13, ಶಾಂತರಸ : ಬಸವ ಮಾರ್ಗ-2, ಪುಟ. 47 


೫೦/ಸಂವಾದ 


ಡೋಹರ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಕ್ಕಯ್ಯನ ಆರು ವಚನಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಿದ್ದು 
“ಅಭಿನವ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ” ಆತನ ಅಂಕಿತವಾಗಿದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಕಕ್ಕಯ್ಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಸ್ಪೃಸ್ಮತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಆತಂಕವಿದೆ. “ಅಭಿನವ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಲ್ಲಿ 
ಸುಖಿಯಾದೆನು” ಎಂಬ ಅವನ ವಚನದ ವಾರಾತಿಗೆ ಅವನಂಥವರಿಗೆ ದೂರೆತ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು- ಅದನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಆಚರಿಸಿ ಪಡೆದ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
“ಇಂತಹ ವಕಾತು ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ.”14 ಎಂದಿರುವುದು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದೆ. ಕಕ್ಕಯ್ಯ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ 
ಆತ್ಮೀಯನಾಗಿದ್ದು, ಆತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ಹೇಳ 


ಲಾಗಿದೆ. 


ಭಕ್ತಳಾದ ದುಗ್ಗಳೆ ಮೊದಲ ವಚನಕಾರ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಹೆಂಡತಿ. 
ಅವಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಚನವಿದ್ದು, "ದಾಸಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ರಾಮನಾಥ' ಎಂಬ 
ಅಂಕಿತವಿದೆ. ಅದೂ ಮಿಶ್ರಸ್ತೋತ್ಪದಲ್ಲಿ ವಕಾತ್ರ ಇದ್ದು, ಸಂದಿಗೃಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಈಕೆ ವಚನ ರಚಿಸಿದ ಬಗ್ಗೆ ಪುರಾವೆಗಳಿಲ್ಲ. ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಆದರ್ಶ ಸತಿಯಾಗಿ 
ಆತನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿದ್ದು ಅಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


ಸವಕಾಜದ ಮೇಲ್ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದ ಶರಣ ಶಂಕರದಾಸಿಮಯ್ಯ ; ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರೆ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹುನ 
ಗುಂದ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕಂದಗಲ್ಲಿ (ಕಂದಶಿಲೆ)ನವನು. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಮೊದಲ 
ಹೆಸರು ಗೋವಿಂದ ಭಟ್ಟ, ಇವನಿಗೆ ಒಮ್ಮೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ 
ಉಮ್ಮವ್ವೆಯೊಡನೆ ಕಾಶಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಜಡೆಯ ಶಂಕರ ದೇವಾಲಯ 
ಎದ್ದನೆಲೆಗೆ (ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆ. ಅಂಗನೂರು ತಾಲೂಕು) ಬಂದು ಅಲ್ಲನ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾಶಿಗೆಹೋಗುವ 
| ಪ್ರಯಾಣವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅಂದಿನಿಂದ ಜಡೆಯ ಶಂಕರ ದೇವರ ಭಕ್ತನಾಗು 
' ತ್ತಾನೆ.15 





ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಮುದೇನೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನೊಡನೆ 
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ಸ 14. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ; ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ 
_ ಪು. 99 


15. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ : ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಪು.28 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೫೨ 





ಶಿವಗೋಷ್ಠಿ ನಡೆಸಿ ಆತನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುದಾಗಿ ಹರಿಹರ ಶಂಕರ ದಾಸಿ 
ಮಯ್ಯನ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಕ ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಸಮಕಾಲೀನನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 6 


ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ವಚನಗಳ ಕತ್ಕತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ಪಾಯಗಳಿವೆ.1? ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದರೂ ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ 
ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದು ಶಿವಭಕ್ತನಾದನೆಂಬುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಯರಾಗಿದೆ. 


ಸವಕಾಜದ ಕೆಳಸ್ತರದಿಂದ ಬಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶರಣ ಢಕ್ಕೆಯ 
ವಕಾರಯ್ಯ. ಮೊರದಲ್ಲಿ ಮಾರಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕುಣಿಸುವ ಕಾಯಕದ ಈತ ಹೊಲೆಯ 
ಜಾತಿಯವನಿರಬೇಕು. ಅವನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ; ಢಕ್ಕೆ ದೇಹದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ವಕಾರಿ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸವರಾನತೆ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದಾನೆ.  “ಅರಿದವರಿಗೆ ದೇವಿ ಮೆರೆದವರಿಗೆ ವಾರಿ” ಎಂಬ 
ವಕಾರಯ್ಯನ ವರಾತಿಗೆ: ಬಸವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ “"ಅರಿದೊಡೆ ಶರಣ 
ಮರೆದೊಡೆ ವಕಾನವ' ಎಂಬ ವಕಾತಿಗೊಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ ಉಂಟಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಬದುಕನ್ನು ಶರಣರು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಮಹತ್ವ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಕಾರಯ್ಯ 
`ಷಟ್ಸ್ಮಲ'ದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಕಲೆಯನ್ನು ಸವಕಾಜ 


ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಬಳಿಸಿ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸುವ ಇಂಥವರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ.18 


ಶರಣ ಸಕಲೇಶ ವಕಾದರಸ; ಬಸವಣ್ಣನವರಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವನು. 
ಅವನನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನ ಕಾಲದ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ ವಚನಕಾರನೆಂದೇ ಗುರುತಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ತಂದೆ ಕಲ್ಲುಕುರಿಕೆ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ. ವೈರಾಗ್ಯ ಹೊಂದಿ ಶ್ರೀಶೈಲಕ್ಕೆ ಹೋದ 
ಈತ, ತಂದೆಯ ನಿರ್ದೇಶನದಂತೆ ಮತ್ತೆ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬಸವಣ್ಣನ ಶಿವಾನುಭವ 
ದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಸಾಧಕ, “ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಿಟ್ಟು 





16. ಶಾಂತರಸ : "ಇತರ ಶರಣರು' ಬಸವಮಾರ್ಗ-2 ಪು. 53 

17. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ; ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ವ ಶ್ಯತೆ 
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18. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ; ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ 
ಪು. 106. 


೫೨/ಸಂವಾದ 





3 
ಳೆ 
4. 
| 
' 





ನಾಯಿಗಳಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಈತನ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಅರಿವಿನ ಮಹತ್ವ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಆತನ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠುರವಾದ ಸಾವರಾಜಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಮೇಲೆ ವಿವೇಚಿಸಿದ ಭಕ್ತರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಜಂಗಮತ್ವ' ಹೇಗೆ 


ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ: 


೧) 


೨ 


1 


ಹೆ 


ತತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ; ಕೇಶಿರಾಜ, ತೆಲುಗು ಬೊಮ್ಮಣ್ಣ 
ಕೆಂಭಾವಿ ಭೋಗಣ್ಣ ವಂಶವರ್ಧನರು ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ವರ್ಣಶ್ರೇಣಿಯ ಖಂಡನೆ; ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ, ಕಿರಾತಬೊಮ್ಮಯ್ಯ, 
ಮೇದರ ವಂಶವರ್ಧನ, ಕೆಂಭಾವಿ ಭೋಗಣ್ಣ, ವಕಾದರ ಚನ್ನಯ್ಯ, ಡೋಹರ 
ಕಕ್ಕಯ್ಯ, ಢಕ್ಕೆಯ ಮಾರಯ್ಯ ಮುಂತಾದವರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಶೀಲವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಾಯಕನಿಷ್ಠೆ : ಬೇಡ, ಮೇದಾರ, ನೆಯ್ಗೆ, ಢಕ್ಕೆ ಚವಕ್ಮಾರ ಯಕಾವುದೇ ಸತ್ಯ 
ಶುದ್ಧ ಕಾಯಕ ಪೂಜೆಗೆ ಸವಕಾನವೆಂದು ಸಾರಿದ್ದು. ವೃತ್ತಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. 


ವರ್ಗರಹಿತ ಬದುಕು : ದಂಡಾಧೀಶ ಕೇಶಿರಾಜ ಬೊಮ್ಮಣ್ಣ, ವಂಶವರ್ಧನ 
ರೊಡನೆ. ಒಡನಾಡಿ ಬಾಳಿದ್ದು, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಹಿರಿ ಅರಸಿಯರಾದ 
ಲಕುವಣದೇವಿ, ಸುಗ್ಗಲಾದೇವಿ ಶರಣಪಥಕ್ಕೆ ಬಂದುದು, ದುಗ್ಗಳೆಯಂಥ 
ಶರಣೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು. ವರ್ಗತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದ ಸಂಕೇತ 
ವಾಗಿದೆ 


ಸಾ ಒವರಲಿಂಗದಿಂದ- ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ: ಕೇಶಿರಾಜನಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾವರ 
ಲಿಂಗ-ವಲ್ಪದೆ ಪೀಠದ ಮೇಲಿನ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯೊಂದಿಗೆ ಉರದ ಮೇಲಿನ ೦ಗ 
ಪೂಜೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ,[ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದುದು, ಸುಗ್ಗಲಾ 
ದೇವಿಯ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯ ಘಟನೆಗಳು, ಶೈ ವರಿ ವೀರಶೈವದತ್ತ ವಾಲುತ್ರಿ, ರು 
ವುದರ ಸೂಚನೆಗಳಾಗಿವೆ. 


ಮೇಲಿನ ಈ ಅಂಶಗಳು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಬಯಸಿದ ಬದಲಾವಣೆಯ 


ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಬಸವಣ ನವರು 
ಇ 


ಜನವರಿ- ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೫೩ 


ಬಿಜ್ಜಳನೊಡನೆ ಉಂಟು ವಕಾಡಿಕೊಂಡ ವಿರೋಧ "ಜೋಳವಾಳಿ'ಯ ಹಂಗು ಹರಿದು 
ಕೊಂಡು "ವೇಳೆವಾಳಿ'ಗೆ ನಿಷ್ಕನಾಗುವುದರಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. “ಆನು ಹಾರುವನೆಂದರೆ 
ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಮ ನಗುವನಯ್ಯ” ಎಂಬ ಅವರ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ಆನುಶ್ರೇಣಿಯ 
ವಿರೋಧವಿರುವುದನ್ನು "ಡೋಹರನೆಂಬೆನೆ ಕಕ್ಕಯ್ಯನ, ವರಾದರನೆಂಬೆನೆ ಚನ್ನಯನ” 
ಎಂಬ ಅವರ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ, ಜಾತಿಗಿಂತ ನೀತಿ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ, ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕಾಯಕನಿಷ್ಮೆಯನ್ನು ಕುರಿತು: "ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದರೆ ಲಿಂಗ ಪೂಜೆ 
ಯಾದರೂ ಮರೆಯಬೇಕ್ಕ್ಟು' ಎಂಬಂಥ ವಕಾತಿಗೆ ಆ ಪೂರ ಓದ ಶರಣರ ಕಾಯಕ 
ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅಧಿಕಾರಿ-ಅನಧಿಕಾರಿ ಎಂಬ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು. ವರ್ಗರಹಿತ ಬದುಕಿಗೆ ಹಂಬಲಿಸಿದ ಸೂಚನೆ' ಭವಿ 
ಬಿಜ್ಜಳನ ಗದ್ದುಗೆ ಓಲೈಸದೆ ಹೊಲೆಹೊಲೆಯರ ಮನೆಯ, ಸಲೆಕೂಲಿಯನ್ನು ವಾಡಿ 
ಸಾವಕಾನ್ಯ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸಲು ಬಯಸುವಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


"ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ವರಾಡುವರು' ಎಂಬ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ದೇವಾಲಯ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಶಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಇಷ್ಟ ಶೈಲಿಂಗಧಾರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ದೇವಾಲಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕನಸು. ಕಂಡುದಕ್ಕೆ ಕೇಶಿರಾಜ, ದುಗ್ಗಳೆ, ಶಂಕರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನಂಥವರ ಕಾಲದ ಸಂಕ್ರಮಣಾವಸ್ಥೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಕನಂಥ ವಚನಕಾರ: "ನಡುವೆ ಸುಳಿವಾತ್ಮ ಗಂಡೂ ಅಲ್ಲ 
ಹೆಣ್ಣೂ ಅಲ್ಲ' ಎಂಬ ಲಿಂಗ ಭೇದರಹಿತ ಮುಕ್ತ ಚಿಂತನೆಯ ತಳಹದಿ ಬಸವಣ್ಣನ 
ವರ ಕಾಲದ ಮುಕ್ತ ಸಾಧನೆಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 


ಬಸವಪೂರ್ವ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೊಂಡಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ 
ನಂಥ ಸಂಕ್ರಮಣಾವಸ್ಥೆಯ ಕವಿಯಿಂದ ಉತ್ತಮ ವಚನಕಾರನಾದ ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನಂಥವನೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾಲದ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೆ ಓಯಕ್ತಿಕ ಸಾವಕಾನ್ಯ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೇಶಿರಾಜನಂಥ ಕವಿಯಿಂದ ವಕಾದರಚನ್ನಯ್ಯ. 
ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯರಂಥ ಅಸ್ಪಶ್ಯ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಲೇಖಕರ ಅನುಭವವೂ 


ಬಂದಿದೆ. 


ಬಂಧದ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಕೇಶಿರಾಜನು ಪರಂಪರೆ ಅನುಸರಿಸಿಯೂ ಛಂದೋ 
ಶುದ್ಧಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಕೊಡದಿರುವುದು, ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಕನ ವಚನಗಳು 


೫೪/ ಸಂವಾದ 


ಶ್ರಿಪದಿ, ಚೌಪದಿಯ ಲಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಗದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದತಿ 
ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಶಿರಾಜನಲ್ಲೇ 
ಆಡುವಕಾಶಿನ ರೂಪಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆ ಕಂಡುಬಂದರೆ, ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಚನ್ನಯ್ಯ, 
ಕಕ್ಕಯ್ಯ ವಾರಯ್ಯನಂಥವರ ವಚನಗಳ ಎಗ್ಗಿಲ್ಲದ ವಕಾತಿನ ರೂಪಗಳು, ಅವರ 
ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪಕಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಧೋರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ. 
ರಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಗಾವಲಾಗಿ ನಿಂತ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ 
ಅಂತರಂಗದ ಆಳವಾದ ತುಡಿತಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದಾ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಹುಶಃ ಬಸವಣ್ಣನ ಕಾಲದ ವಚನಕಾರರಿಗೆ, ವಸ್ತು, ಬಂಧ, ಭಾಷೆ, 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ನಚನಕಾರರ, ಭಕ್ತರ ನಿರ್ಭೀತ ಬದುಕು ಮುತ್ತತ್ತಿ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದ ಬರಹಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. 


ಇದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದಂತಿದ್ದ ಬದುಕು ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಚಲನೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ವಚನಕಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಹಂತದವರೆಗಾದರೂ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ 
ಆ ಚಲನಶೀಲತೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಂತೆ ಅದರ ಪ್ರಕಟ ರೂಪವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ,. ಆ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು, ಅದರ ವಸ್ತು 
(6011000) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ (೯೦೫3) ಧೋರಣೆ(ಗಿ(1660) ಗಳ ದ ಓಷ್ಮಿಯಿಂದ ಆ 
ಪೂರ್ವದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ೦ 


ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ಪಾಪಿಯ ಕೂಸು 

ಸಂತವಿಡೆ ಸಂತವಿರದು ನೋಡಾ 

ಮುದ್ದಾಗಿ ಮರೆಸಿ ಬುದ್ಧಿಯ ನುಂಗಿತ್ತು 

ಹುಸಿಯ ನೇವರಿಸಿ ಮಸಿಮಣ್ಣ ಮಾಡಿತ್ತು 
ಸಿಮ್ಮಲಿಗೆಯ ಚೆನ್ನರಾಮನಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸಂಗಿಗಳಲ್ಲದವರ 


ಚಂದಿಮರಸ 


ಜನವರಿ, ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೫೫ 


ನೆನಪ ಬುತ್ತಿಯ ಗಂಟು.... 
ಬಳಗೆರೆ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ನೆನಪು : ೧: ಜೀವುಡು ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 


ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಟ್ರೈನಿಂಗ್‌ ಪಡೆಯಲು (80) ಹೋಗಿದ್ದೆ. 
ಚನ್ನರಾಯಪಟ್ಟಣ ಸಮೀಪದ ಬಾಗೂರಿನ ಮಿತ್ರ ಶ್ರೀ ಟಿ. ಎಲ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ 
ರಾಯರು ನನ್ನೊಡನಿದ್ದರು. ಮೈಸೂರಿನ ನರಸಿಂಹರಾಜ ಕಾಲೊನಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು . 
ರೂಮು ಬಾಡಿಗೆಗೆ ಪಡೆದು ಆಡಿಸ ವಾಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಪ್ರತಿ ಯ 
ಬಿಡುವಿನಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾಡಲು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಭಾನುವಾರ ಶ್ರೀ ತ.ಸ 
ಶಾಮರಾಯರು ಹಾಗು ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ವೆಂಕಣ್ಣಯ್ಯನವರ ಮಗ ಅಶ್ಶ ಜ್‌ 
ಇವರನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗೋಣವೆಂದು ಹೊರಟೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾ ಪಾಠಶಾಲೆಯ ಸಮೀಪ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮ 
ರಾಜ ಒಡೆಯರ್‌ ಅವರು ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಆ ಮಹಾಪಾಶಶಾಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟು 
ಅರಮನೆಯ ಕಡೆ ಹೋದರು. ಇಲ್ಲೇನು ವಿಶೇಷ ಎಂದು ಆ ಮಹಾ ಪಾಠಶಾಲೆಯ 
ಕಡೆ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದೆ. ಆ ಕಾಂಪೌಂಡಿನ ತುಂಬ ವಿವಿಧ ಬಣ್ಣಗಳ ವೇಷಭೂಷಣ 
ಗಳ ಜಗಮಗಿಸುವ ಶಾಲುಗಳ, ಕರ್ಣಕುಂಡಲಗಳ, ಕಂಠೀಹಾರಗಳೆ, ಕೈ ತೋಡಾಗಳ 
ಉಂಗುರಗಳ, ಮತ್ತಿತರ ಆಕರ್ಷಕ ಅಲಂಕಾರಗಳ ನೂರಾರು ಯ ಪರಸ್ಪರ 
ವಣಾತನಾಡುತ್ತ ನಿಂತದ್ದ ನ್ನು ಕಂಡೆ. ಅದೊಂದು ಅಪರೂಪದ, ಮನ ಸೆಳೆಯುವ 
ದೃಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಸಭೆ ನಡೆದಿದ್ದು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನಾ 
ಕಡೆಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪಂಡಿತರ ಸಮೂಹ ಯಾ ಶ್ರೀಮನ್‌" ೫ನ ಆ 
ಸಭೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೆಂದೂ ಊಹೆಯಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ನೋಡಿದರೆ, ಅವರ ನಡುವೆ 


೫೬ /ಸಂವಾದ 


ಯಾವುದೇ ಆಕರ್ಷಕ ಬಣ್ಣದ ಉಡಾಪು ತೊಡಪುಗಳಿಲ್ಲದ, ಆಭರಣಾದಿ, ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳಿಲ್ಲದ, ಕೇವಲ ಸಾಧಾ ಕಚ್ಚೆ ಪಂಜೆ, ಮೊಳಕೈ ಕೆಳಗಿನವರೆಗೂ ಇದ್ದ ತೋಳಿನ 
ಬನಿಯನ್‌, ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಸುಧಾರಣವಾದ ಕಡ್ಡಿಯಂಚಿನ ಶಲ್ಕ ಧರಿಸಿದ್ದ ಒಂದು 
ವಾರದಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಕ್ಷೌರವಾಗಿದ್ದು ಬೋಳುತಲೆಯ ಮತ್ತು ಗೌರವರ್ಣದ ಮುಖದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬರು, ಆ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಆರಿಸಿಟ್ಟ ಶಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿತು. ಇವರಾರೆಂದು ಗಮನಿಸಿದರೆ “ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು' ! ಅಚ್ಚರಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾ ನಿಂತೆ. ಅವರೂ ಏಕೋ ನನ್ನತ್ತ ನೋಡಿದರು. ನಿಂತಲ್ಲಿಂದಲೇ 
ಕೈಜೋಡಿಸಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಿದೆ. ಅವರು ಕೈ ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಸೂಚಿಸಿದರು. ನಾನು 
ಅಲ್ಲೇ ನಿಂತೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲಿದ್ದವರಿಗೆಲ್ಲ ಕೈ ಕುಲುಕಿ, ಕೈ ಜೋಡಿಸಿ 
ನಗುನಗುತ್ತಾ ಗೇಟಿನ ಕಡೆ ಬಂದರು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕಾರಿನಿಂದ ಬಂದ ಒಬ್ಬರು “ಬನ್ನಿ 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬೇಕೋ, ಬಿಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಅವರನ್ನು ಕರೆದರು. 


“ನನ್ನ ಮಿತ್ರರು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ತಾವು ದಯವಕಾಡಿ” ಎಂದು ವಿನಯದಿಂದ 
ಹೇಳಿ ಕಳುಹಿಸಿದರು. 

“ಬನ್ನಿ ದೇವರೂ ಹೋಗೋಣ. ಈ ಮೂರು ದಿನವೂ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆಯಿತು.ಈಗ ತಾನೇ ನಮ್ಮ ಮಹಾರಾಜರ ಸವಾಾರೋಪ 
ಭಾಷಣದೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಯಿತು. ಅದಿರಲಿ ನೀವೇನು ಇಲ್ಲಿ” ಎಂದರು. 


“ನಾನಿಲ್ಲ ಟಿ.ಸಿ.ಹೆಚ್‌ ಓದುತ್ತಿದ್ದೇನೆ”. ಎಂದೆ. 

“ಹಾಗಾದರೆ, ಊಟಕ್ಕೆ ?”- ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರು, 
“ಬಾಡಿಗೆರೂಮು, ಸ್ವಯಂಪಾಕ” 

“ಒಬ್ಬರೇನೇ” 

“ಇಲ್ಲ, ನನ್ನ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮಿತ್ರರೂ ಜೊತೆಗಿದ್ದಾರೆ.” 
“ಹಾಗಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಹೋಗೋಣವೇ?”-ನಗುತ್ತ ಕೇಳಿದರು. 
“ಬಹಳ ಸಂತೋಷ ಹೋಗೋಣ”. 

“ತೊಂದರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ತಾನೆ” 

“ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ. ನಾನೇ ಕರೆಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಕೋಚವಾಯಿತು”. 
“ಇನ್ನೂ ಸಂಕೋಚವೇ ?” 

“ಹೌದು, ದೊಡ್ಡವರನ್ನು ಕರೆಯಬೇಕೆಂದರೆ....” 

“ಅದೆಲ್ಲ ಬೇಡ, ನಡೆಯಿರಿ, ಎಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ರೂಮು ?” 


ಜನವರಿ.ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩1೫೭ 


"ನರಸಿಂಹರಾಜ ಮೊಹಲ್ಲದಲ್ಲಿ, ತುಂಬ ದೂರಾ. ಆದರೆ ಸಿಟಿ ಬಸ್‌ ಇದೆ”, 
"ಸರಿ ಮತೆ "-ಹೊರಟರು. 


ದಿವಾನ್‌ ರಂಗಾಚಾರ್ಲು ಭವನದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ, ಆಗ ಸಿಟಿ ಬಸ್‌ಗಳು ನಿಲ್ಲುವ 
ಜಾಗ (ಈಗಿನ ದೊಡ್ಡ ಬಸ್‌ಸ್ಟಾಂಡ್‌ನ ಎದುರು ಮೂಲೆ). ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದು ಕಲ್ಲು 
ಬೆಂಚಿನ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತೆವು-ಬಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ “ಸೌತೇಕಾಯೀ” 
ಕೂಗುತ್ತಾ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸು ಉಪ್ಪುಕಾರ ಹಚ್ಚಿದ ಸೌತೆಕಾಯಿ ಸೀಳುಗಳನ್ನು 
ವಣಾರುತ್ತ ಬಂದಳು. 


“ಎರಡು ಸೀಳುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ”-ಎಂದರು. ದೇವುಡು. ನಾನು 
ಕೂಡಲೇ ಎಂಟಾಣೆಗೆ ನಾಲ್ಕು ಸೀಳುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟೆ. ಅಲ್ಲೇ 
ಕುಳಿತು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಕರಕರನೆ ಅಗಿದು ತಿಂದುಬಿಟ್ಟರು. ಕೈಗಳನ್ನು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕೊಡವಿಕೊಂಡು ಅನಂತರ ತಮ್ಮ ಅಂಗವಸ್ತ್ರದಿಂದ ಒರೆಸಿಕೊಂಡರು. 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬಸ್ಸು ಬಂತು. ಎದ್ದು ನಿಂತೆವು. 


“ನನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಎಂಟಾಣೆಗೆ ಸೌತೆಕಾಯಿ ಕೊಂಡೆ. ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಣ ಇದ್ದರೆ ವಕಾತ್ರ 
ಬಸ್ಸು ಹತ್ತಬಹುದು”-ಎಂದು ಸಂಕೋಚವಾದರೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


“ಓಹೋ, ಏಕಾದಶೀ ಮನೆಗೆ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಬಂದಂತಾಯಿತು?”-ಎಂದು ನಕ್ಕರು. 
ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬ ಕಸಿವಿಸಿ ಆಯಿತು. ಏನೂ ತೋಚದೆ ನಿಂತೆ. 


“ನಡೆಯಿರಿ ನಡೆದೇ ಹೋಗೋಣ?”-ಎಂದರು. ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಸರವಿರಲಿಲ್ಲ. 

“ನರಸಿಂಹರಾಜ ಮೊಹಲ್ಲ ತುಂಬಾ ದೂರ, ಈಗಾಗಲೇ ಬಿಸಿಲೇರಿದೆ”-ಎಂದೆ. 

`ನಿಮ್ಮ ನರಸಿಂಹರಾಜ ಮೊಹಲ್ಲ ಈ ಭೂಮಂಡಲದ ಮೇಲೇ ಇದೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಇದರಾಚೆಗೆ ಇದೆಯೋ? ಎನ್ನುತ್ತಾ ನಕ್ಕರು. 


“ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೇ ಇದೆ”-ಎಂದೆ ನಗುತ್ತಾ, ಒಳಗೆ ಮುಜುಗರ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡು. 


“ಹಾಗಾದರೆ ನಡೆಯಿರಿ ಹೋಗೋಣ?”- ಹೊರಟೇಬಿಟ್ಟರು ನನಗಿಂತ ಮುಂಚೆ. 
ನನಗೊಂದೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಬಾಯಿ ಉಪಚಾರದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತ 


ನಡೆದೆ. 


೫೮ಟ1ಸಂವಾದ 


“ಹೋಗಬೇಕು ಎಂದಾಗ ಹೋದರಾಯಿತು. ಯಾರಿಗೆ ಯಾರು ಉಪಚಾರ 
ಹೇಳೋದು- ನನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನೀವು ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲವೇ”.. ಎಂದು ಸುಮ್ಮನಿರಿ 
ಸಿದರು. ಅಂತೂ ಆ ಉರಿ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕಡ್ಡಿಯಂಚಿನ ಶಲ್ಯವನ್ನು ತಲೆಯ 
ಮೇಲಿಂದ ಇಳಿಬಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಡೆದೇಬಿಟ್ಟರು. ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ 
ಸರ್‌ ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ರವರು ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದುದು, ಅವರ 
ಶಿಸ್ತು, ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ, ಅವರು ತರಗತಿಗೆ ಬಂದ 
ಕೂಡಲೇ ಅಂದಿನ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಓದಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಅದು ಅವರು ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಜನರಲ್‌ ನಾಲೆಡ್ಜ್‌ 
ಆಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ೧೫ ನಿಮಿಷಗಳು ಮೀಸಲು. ನಂತರ ದಿನದ ಪಾಠ ಶುರು 
ವಾಯಿತೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಅತ್ತಿತ್ತ ಅಲುಗದಂತೆ ಹಿಡಿದಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೇರೆ 
ತರಗತಿಗಳ ವಿದ್ಯುರ್ಥಿಗಳೂ ಸಹ ಸದ್ದಿಲ್ಲದಂತೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು ನಮ್ಮ 
ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತ ನಡೆದರು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಸೇಂಟ್‌ ಫಿಲೋಮಿನಾ ಚರ್ಚ್‌ ಬಳಿ 
ಬಂದಾಗ ಡಿ. ಪಿ. ಐ. ಮಲ್ಲಾ ರಾಧ್ಮರು ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಎದುರುಗಡೆಯಿಂದ ಬಂದು 
ಇವರನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾರಿನಿಂದ ಇಳಿದರು. ಪರಸ್ಪರ ವಂದನೆಗಳಾದ ಮೇಲೆ” ಏನ್‌, 
ಹೀಗೆ ಹೋರಟಿದ್ದೀರಿ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ” ಎಂದು ಕೇಳಿದರು ಮಲ್ಲಾರಾಧ್ಯರು. 


“ಇವರು, ನನ್ನ ಮಿತ್ರರು. ಇವರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ”- ಎಂದು ನಗುತ್ತ 
ನಯವಾಗಿ ನುಡಿದರು ದೇವುಡು. 


“ಬನ್ನಿ, ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬೇಕೋ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ” 


ಸ ಟ್‌ -ಯೋ |? ನಿಮ್ಮ ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ನಾನೇ 1?” ಎಂದರು ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ತತ್ತ, 


ಏಕೆ ಹಾಗೆನ್ನುತ್ತೀರಿ! ಈ ಕಾರು ನಿಮ್ಮಿಂದಲೇ ಬಂದಿದ್ದು ಒಂದರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ” ಎಂದರು ಡಿ. ಪಿ. ಐ. 


“ಅದೇನ್‌ ದೇವರೂ ಹುಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸುತ್ತೀರಿ ?”, ' ಆಶ ರ್ಯದಿಂದ 
ಕೇಳಿದರು ದೇವುಡು. ಸ 


“ಅಹುದು. ಅಂದು ನೀವು. ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ನನಗಿಂತ ಮುಂಚೆ 


ಜನವರಿ ಫೆಬ್ರವರಿ ೧೯೯೩/೫೯ 


ನೀವೇ ಡಿ. ಪಿ. ಐ. ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದಿರಿ. ನನ್ನ ಸರದಿ ಬರುವ ವೇಳೆಗೆ ನಾನು ರಿಟೈರ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದೆ ಅಲ್ಲವೇ ?” ಎಂದರು. 


ಇಬ್ಬರೂ ಪರಸ್ಪರ ಕೈಹಿಡಿದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಕ್ಕರು. 


"ಅದೆಲ್ಲ ಅವರವರ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಪಂಚಾಮೃತ ದೇವರೂ. ಈಗ ನಾನು 
ಇವರ ಜೊತೆಗೆ ನಡೆದು ಹೋಗಂುವುದು ನನಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಪಂಚಾಮೃತ. ಹೋಗಿ 
ಬನ್ನಿ”- ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿದರು... “ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದೆನಲ್ಲ”- 


“ದಯವಿಟ್ಟು ಅಷ್ಟು ತೊಂದರೆಬೇಡ, ಇಲ್ಲೇ ಇನ್ನು ಹತ್ತು ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿದರೆ 
ಇವರ ಮನೆ. ನಮಸ್ಕಾರ ಹೋಗಿ ಬನ್ನಿ. ಮತ್ತೆ ಕಲೆಯೋಣ?”. ಮುಂದೆ ಹೊರಟು 
ಇನ್ನು ಒಂದು ಮೈಲಿ ನಡೆದು ನನ್ನ ರೂಮು ತಲುಪಿದೆವು. ವೇಳೆ ಹನ್ನೆರ 
ಡಾಗಿತ್ತು. 


ರೂಮಿನ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಹೋದಾಗ ನೋಡುತ್ತೇನೆ ನನ್ನ ಮಿತ್ರ ರಾಮಚಂದ್ರ 
ರಾಯರು ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಬೀಗ ಹಾಕಿ ಎಲ್ಲೋ ಹೊರಟು ಹೋಗಿದ್ದರು. ಆ ಬೀಗ 
ಕ್ಕಿದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು ಕೈಯನ್ನ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ನಾನೇ ಕಳೆದಿದ್ದೆ. ಅಂದಿನಿಂದ 
ಬೀಗ ಹಾಕುವ ತೆಗೆಯುವ ಗೊಡವೆಗೆ ನಾನು ಹೋಗಬಾರದೆಂದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಒಪ್ಪಂದ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಅದೇನೆ ಇರಲಿ. ಅಷ್ಟು ದೂರದಿಂದ ಆ ಉರಿ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಆ ಹಿರಿಯ 
ರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗಾಗಬೇಕೇ! ನನಗೆ ದಿಕ್ಕೇ ತೋಚಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರಂತೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಸರ ಪಡದೇ ರಸ್ತೆಯ ಬದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮರದ ನೆರಳಿಗೆ 
ಮೈಯೊಡ್ಡಿ ನಿಂತು ಬಿಟ್ಟರು. 


ನಾನು ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಓಡಾತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಮನೆಯ ವಕಾಲೀಕರು ನೋಡಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದು “ಅವರು ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳೇ? ಎಂದು. ಅನುವತಾನ 
ದಿಂದ ಕೇಳಿದರು. 


ನಾನು ಹೌದೆಂದೆ. "ಮಹಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪೋಟೋ 
ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ ಅವರೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿದೆ. ಅವರಿಲ್ಲಿಗೇಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದರು 


“ಅವರನು, ನಾನೇ ಕರೆತಂದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜೊತೆಗಾರರು ಬೀಗ ಹಾಕಿ ಎಲ್ಲಿಗೋ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಹೋಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಒಳಗೆ 


೬೦/ಸಂವಾದ 


ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುತ್ತಿಗೆ. ಅಥವಾ ಗುಂಡುಕಲ್ಲು, ಇದ್ದರೆ ಕೊಡಿ, ಬೀಗ ಮುರಿದು 
ಬಿಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂದೆ. 


“ಬೀಗ ಮುರಿಯುವುದು ಬೇಡ... ನಮ್ಮ ಮನೆಯಿಂದ ನಿಮ್ಮ ರೂಮಿಗೆ 
ಬಂದು ಬಾಗಿಲಿದೆಯಲ್ಲವೇ ಅವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಈಚೆಯಿಂದ ಬೋಲ್ಟ್‌ ಹಾಕಿದ್ದೇವೆ. 
ಬೇಕಾದರೆ ಅವರ ಮೂಲಕ ಒಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಹುದಲ್ಲ” ಅಂದರು. 


ಆ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಅಲ್ಮೇರಾವನ್ನು ಸರಿಸಿ ಅನ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ್ದ 
ಜಾಡನ್ನು ಒರೆಸಿ ಚೊಕ್ಕ ವಕಾಡಿ, ಬೋಲ್ಟ್‌ ತೆಗೆದು ನಮ್ಮನ್ನು ಒಳಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟರು. 
ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಒಲೆ ಹಚ್ಚಿದ ಕುರುಹಿಲ್ಲ. ಜಳ ಜಳ ತೊಳೆದ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಒಂದರ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲೊಂದು ಸಾಲಾಗಿದ್ದವು. 


“ಈಗ ಊಟಕ್ಕೆ ಹೇಗೇ? ಕೇಳಿದೆ.” 


“ಊಟವಂತೂ ಆಗಲೇ ಬೇಕು. ಅದಂತೂ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ” ಎಂದರು. 
“ಹೋಟೆಲಿನಿಂದ ತಂದರೆ ಆದೀತೇ” ಅನುವರಾನಿಸುತ್ತ ಕೇಳಿದೆ. 


“ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಆಗಬಹುದು, ಅದೂ ಊಟವೇ ತಾನೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾ ಉತ್ತರಿ 
ಸಿದರು. 


ಅದೇ ಪಕ್ಕದ ಬಾಗಿಲಿಂದ ಹೋಗಿ ಹೋಟೆಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾರಿಯರಿನಲ್ಲಿ ಊಟ ತಂದೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಜಿಲೇಬಿ, ಮೈಸೂರು ಪಾಕು, ಬಾಳೆ ಹಣ್ಣು ಕಟ್ಟೆಸಿಕೊಂಡೆ. ಸರಿ, 
ಪಕ್ಕದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಪರಸ್ಪರ ಉಪಚಾರ ವಾಡುತ್ತ ನಗುತ್ತ ಊಟ 
ಹು) ಅವರಿಗೆ ಸಕ್ಕ ರ ಜ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 


ಸಿಹಿ ತಿಂಡಿಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ತಿಂದರು. ನನಗೆ ಬಹಳ ಸಂತೋ 
ವಾಯಿತು 


ಹೊರ ಕೋಣೆಗೆ ಬಂದು ಚಾಪೆ ಹಾಸಿ ದಿಂಬು ಇರಿಸಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಕಲು 
ಕೋರಿದೆ. 


“ಏನು ಕಡಿದು ಕಟ್ಟೆ ಹಾಕಿದ್ದೀವಿ ಅಂತ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆಯಬೇಕು. ನಾವು, 
ನಾವು ಹೀಗೆ ಏಕಾಂತವಾಗಿ ಸೇರಿದಾಗ ಮಲಗಿ ನಿದ್ರಿಸಬೇಕೇ, ದರ ಬದಲು 
ಏನಾದರೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಒಳೆ ಸಯದೊಂದು ಸಮಸೆ (ಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಶೃಕೊಂಡು 
ಹಿಂಜುವುದು ಬಳೆ ಫಯದಲ್ಲವೇ” 2! 


ಜನವರಿ ಫೆಬು ,ವರಿ-೧೯೯೩ ೬೦ 


ನನಗೂ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಚಾರ ಎತ್ತಿ ವಕಾತ 
ನಾಡುವ ಆಸೆ. ಆದರೆ ಆ ಮಹಾ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮೂಹದಿಂದ ಆಗತಾನೇ ಬಂದ 
ಈ ಮಹನೀಯರನ್ನು ಅಷ್ಟು ದೂರ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು, ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯ 
ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಬಾಗಿಲಿನಿಂದ ನುಗ್ಗಿಸಿ, ಯಾವುದೋ ಸಾಧಾರಣ ಹೋಟೆಲ್‌ನಿಂದ 
ಎಲ್ಲರೂ ಉಂಡು ತಿಂದು ಉಳಿದಿದ್ದ ಸೀಕು ಪಾಕನ್ನೇ ತಂದು ಉಣ ಬಡಿಸಿ ಈಗ 
ಗಹನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವುದೇ, ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಹ ಗಹನ ವಿಚಾರವಾದರೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಏನಿದೆ ? ಎಂದೆಲ್ಲ ಗೊಂದಲವಾಯಿತು. ಆ ಚಾಪೆಯ ಮೇಲೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಮಲಗಿ 
ದರೂ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಮಾತು, “ಹೇಳಿ ಯಕಾವುದು ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆ.” 


“ದ್ವಂದ್ವಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿ' ಎಂದು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹಿರಿಯೂರಿಗೆ ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮ 
ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅವರೇ ವಕಾತನಾಡಿದ್ದರು. ಕೂಡಲೇ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದು ಕೇಳಿಯೇ 
ಬಿಟ್ಟೆ 


"ಟು" 


“ಜಡ, ಚೇತನ ಎಂದು ಎರಡು ವರಾತುಗಳಿವೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ಜಡವೇ 
ಬೇರೆ, ಚೇತನವೇ ಬೇರೆ ಇವೆಯೇ-ಅಥವಾ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೇ?” 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿತ್ತು. 


ಮಲಗಿದ್ದವರು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಎದ್ದು ಕುಳಿತರು. “ಇದು, ನಾನು ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕೇ? ಅಥವಾ ನಿಮಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಬೇಕೇ” ಎಂದರು. 


“ನನಗೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದರೆ ಇನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲವೇ” ಖುಷಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 
“ನೀವು ಧ್ಯಾನ ವಕಾಡುತ್ತೀರಲ್ಲವೇ” ಕೇಳಿದರು. 


“ಏನೋ ವಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅದು ಧ್ಯಾನವೋ, ಅಲ್ಲವೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ” ಎಂದೆ. 


“ನಿಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ, ಹೇಗೋ ಅಂತೂ ಧ್ಯಾನ ವಾಡಾ 
ತ್ತೀರಿ. ಆಗ ನಿಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮ ಎಲ್ಲಿರುತ್ತೋ”?- ಎಂದರು. 

“ಎಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಚಲಿಸದಂತೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದೇ ನನ್ನ ಧ್ಯಾನದ 
ರೀತಿ”-ಎಂದೆ. 


“ಬಹಳ ಸರಿ,ಈಗ ನಿಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಆರಂಭಿಸಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ನಾನು 
ಹೇಳುವ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಳಿ. ಏನೇ ಆದರೂ ನಾನು ಹೇಳುವವರೆಗೂ 


೬೨/ ಸಂವಾದ 


ಕಣ್ಣು ಬಿಡಕೂಡದು. ಇದು ಒಂದನೆಯದು. ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಮುಟ್ಟುವ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಧ್ಯಾನ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವಾಗಬೇಕು. 
ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ನೀವು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುತ್ತೀರೋ ಅಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರ ನಿಮಗೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗಬಹುದೋ?”-ಎಂದರು. 


ಬಹಳ ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಶಕೊಂಡೆ. 


“ನಿಮ್ಮ ಮೈಮೇಲೊಂದು ಸರ್ಪವೇ ಓಡಾಡಿದರೂ ನಾನು ಹೇಳುವವರೆಗೂ 
ಕಣ್ಣು ಬಿಡಕೂಡದೆಂಬುದು ಕಡ್ಡಾಯ?-ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳಿದರು. 


“ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಆಗಬಹುದು”- ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


“ಧ್ಕಾನ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಹೃದಯ, ಕಂಠ 
ಭ್ರೂಮಧ್ಯ, ಶಿಖಿ, ಕಂಠದ ಹಿಂಬದಿ, ಬಲಭುಜ ಮೊಳಕೆ ) ಅಂಗೈ ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ಸ್ಮಳದಲ್ಲೂ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ನಿಮಿಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಮುಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದರು. ಅಂಗೆ ಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಸುಮಾರು ೧೨-೧೫ ನಿಮಿಷ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅಂಗೆ ಓಯಲ್ಲಿ 
ಏನೋ ಭಾರವಾಯಿತು, ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಕಂಪಿಸಿದ ಅನುಭವವಾಯಿತು. 
ಬರುಬರುತ್ತ ಆ ಕಂಪನ ತೀವ್ರವಾಯಿತು. ಕೊನೆ ಕೊನೆಗೆ ಭಾರ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದೊಡ್ಡದು ಹುಳು-ತೆಂಗಿನವ.ರ ಕೊರೆಯುವ ಬೂವಾಡೆ' 
ನನ್ನ ಅಂಗೈಲಿ ಒದ್ದುಡುತ್ತಿರುವ ಭಾಸವಾಯಿತು. ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ಕೈ ಕೊಡವುವದ 
ರಲ್ಲದ್ದೆ. ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕಣ್ಣು ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ಎಚ್ಚರಿಸಿದರು. 


“ಈಗ ಹೇಳಿ, ನಿಮ್ಮ ಕೈಲಿರುವುದು ಜಡವೇ ಚೇತನವೇ” 


“ಚೇತನ” ನನಗಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಠ ಶವಾಗಿಹೇಳಿದೆ. “ಅಹುದೇ?' 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕೇಳಿದರು. 


“ಹೌದು, ನಿಸ್ಸಂಶಯ“-ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
“ಈಗ ಕಣ್ಣು ಬಿಡಿ”-ಎಂದರು. 


ತಕ್ಷಣವೇ ಕಣ್ಣುಬಿಟ್ಟು ನನ್ನ ಅಂಗೈ ನೋಡಿಕೊಂಡೆ. ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ರೂಮಿನ ಕದ ಮುಚ್ಚಿದಾಗ ಅದು ಹಿಂದಕೆ 8 ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳ ೈದಂತೆ ತಡೆಯಾಗಿಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಒಂದು "ಗುಂಡು ಕಲ್ಬು', 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೬೩ 


“ಈಗ ಹೇಳಿ, ನೀವು ನೋಡುತ್ತಿರುವುದು ಜಡವೋ, ಚೇತನವೋ” 
“ಇದು ಜಡ, ಗುಂಡುಕಲ್ಲು. ಈ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ತಡೆಯಾಗಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದೆವು.” 
“ಈ ಮುಂಚೆ ಕೇಳಿದಾಗ, ಚೇತನ ಎಂದಿರಲ್ಲ.” 

“ಹೌದು. ಈಗಲೂ ಇದರ ಚಲನೆ, ಅಥವಾ ಕಂಪನ ಇದ್ದೇ ಇದೆ” ಎಂದೆ. 


ಅದನ್ನು ನನ್ನ ಕೈಯಿಂದ ತೆಗೆದು ಕೆಳಗಿಟ್ಟು "ಈಗ ನೀವೇ ಹೇಳಿ, ಈ 
ಗುಂಡುಕಲ್ಲು ಒಂದು ವಿಧಾನದಿಂದ ನೀವೇ ಮುಟ್ಟಿ ಕೈದಾಗ ಕಂಪನದ ಮೂಲಕ ಚೇತನ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಿತು. ಆದರೆ ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಅದು ಚಲನೆಯಿಲ್ಲದ ಜಡ 
ವಸ್ತುವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿತು. ಎಂದರೇ ಇದು ಜಡವೂ ಹೌದು, ಚೇತನವೂ ಹೌದು 
ಎಂದು ಅನುಭವವಾಯಿತು. ಆ ಅನುಭವ ಅದನ್ನು ನೋಡುವ ವಿಧಾನದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. ಚಲಿಸಿದರೆ ಚೇತನ, ಚಲಿಸದಿದ್ದರೆ ಜಡ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸಾವಕಾನ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ಜಡವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಚೇತನವೇ ಆಗಿರುವು 
ದೆಂಬುದು ಈಗ ನಿಮ್ಮ ಅನುಭವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಅಲ್ಲವೇ”-_ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದರು. 


ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೇ ಅನ್ಯವರಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಹಳ ಖುಷಿ 
ಯಾಯಿತು. 


ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರ ರಾಮಚಂದ್ರ ರಾಯರು ಬಂದು ಬೀಗ ತೆಗೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ವಕಾತುಗಳನ್ನೂ ಕೇಳಿ ಯಾರೋ ಕಳ್ಳರು ಹೆಂಚು ತೆಗೆದು ಒಳಗೆ ಇಳಿದಿ 
ದ್ದ ತಹ ಧೈರ್ಯ. ಪೋಲಿಸರಿಗೆ ತಿಳಿಸ ಸಬೇಕು ಎಂದು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಂತೆ 
ನನ್ನೆ ಧ್ವನಿ ಗುರ್ತಿಸಿ ಬೀಗ ತೆಗೆದು. ನಗುತ್ತ ಬಳಿ ಬಂದರು. ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಳ್ಳರೆಂದು ಬಗೆದ ವಿಚಾರ ಕೇಳಿ ಎಲ್ಲರೂ ನಕ್ಕು ಬಿಟ್ಟೆವು. 


“ಅಹುದು, ನಾವು ದೊಡ್ಡ ಕಳ್ಳರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಕುಳಿತು 
ಏನೇನೋ ಮಸಲತ್ತು ವಕಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ” ಎಂದು. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಗಿಸಿದರು 


ದೇವುಡು. 
ಬಂದಿರುವ ಆ ಹಿರಿಯರು ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ 


ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯರಿಗಾದ ಸಂತೋಷ, ಆಶ್ಚರ್ಯ ಅಷ್ಟಿಷ ಕೂಡಲೇ ಕಾಫಿ 
ಮಾಡಿದರು. ಮೂವರು ಕುಡಿದು ವಿನೋದವಾಗಿ ಟ್‌ 


೬೪/ಸಂವಾದ 


ಮೂರು ಘಂಟೆಯಾಗಿತ್ತು. ದೇವುಡು ಅವರು ಟ್ರೈನಿನಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ 
ಹೋಗುವುದಾಗಿ ಹೊರಟರು. ನಾನು ಅವರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅಷ್ಟು 
ದೂರ ಹೋದೆ. ಹೋದ ಮೇಲೆ “ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಐದು ರೂಪಾಯಿ ಇದೆಯೆ”_ಎಂದು 
ಕೇಳಿದರು. ನಾನು ರೂಮಿಗೆ ಓಡಿ ಬಂದು ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ನೋಟಾ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಕೊಟ್ಟೆ, “ಬೇಡ, ಬೇಡ. ಐದು ಸಾಕು. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಐದ 
ರೂಪಾಯಿ ಸಾಲದು ಅಷ್ಟೇ-ಎಂದು ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಲ್ಲರೆ ವಕಾಡಿಸಿ ಐದು 
ರೂಪಾಯಿ ನನಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿಸಿ- 


“ರೈಲಿಗೆ ತಡವಾಗುತ್ತೆ ನಿಂತು ಬಿಡಿ”. ಎಂದು. ದಾಪುಗಾಲು ಹಾಕುತ್ತ ನಡೆದೇ 
ಬಿಟ್ಟರು. ಅವರು ಹೋಗುವುದನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತ ಮೂಕನಾಗಿ ನಿಂತೆ. ಅಂದು 
ಬೆಳಗಿನ ಆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮೂಹ. ಮಹಾರಾಜರ ಪರಿಸರ, ಸೌತೇಕಾಯಿ ಸೀಳು, 
ಉರಿ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟುದೂರ ನಡಿಗೆ, ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ ಬಾಗಿಲಿನಿಂದ 
ನುಸುಳಿದ್ದು, ಜಡ ಚೇತನಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಐದು. ರೂಪಾಯಿಗಾಗಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ ಕಣ್ಣುಮುಂದೆ ಮೂಡಿದವು. ೦ 





ಕಾಮಧೇನು ತನಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಹೆಸರು ಬರದಿರಲಿ ಎಂದು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಧಧೀಚಿಯ 
ಬೆನ್ನನ್ನು ನೆಕ್ಕಿ ಮೂಳೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಹಾಗೆ ಬಿಡಿಶುವಾಗ ಧಧೀಚಿ ನಾಮ 
ರೂಪಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಆನಂದಮಯ ಕೋಶವನ್ನು ದಾಟಿ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿರುವ ಪ್ರಣವದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜ್ಗ್ಲಾ ತೃಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸ್ಥ _ಭಾವರಹಿತವಾದ ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಲೀನವಾಗುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ದೇಹ ತತ್ತ್ವ ಮನಸ್ತತ್ವಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ಇಬಂದ ಪರಾಜ್ಮುಖನಾಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ, .-ಧಧೀಚಿಚತುರ್ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ದಾಟುತ್ತ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅದರ ಎಲಯನಗತಿಯನ್ನು ದಾಟಿ, ಅಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾತೃಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗತಿಯನ್ನು ಮೀರುವುದು.ಇದೆಲ್ಲ ದೇವುಡು ಅವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಲ್ಲ ಬರವಣಿಗೆ: ಅವರಿಗೆ ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಅನುಭವಕೆ ಸ ಬರುತ್ತದೆ. 


--ಡಾ|| ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋನಿಂದರಾಜ 
(ದೇವುಡು ಅವರ ಮಹಾಕ್ಷತ್ರಿಯ) 
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ಬಸವಣ್ಣನವರ ಒಂದು ವಚನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


- ಎಸ್‌, ನಿ. ರಾಜಕೇಖರ 


ಕವಿಯ ಅನುಭಾವ ಶಾಬ್ದಿಕ ವಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ : 


ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ವಾಾಡುವರು 
ನಾನೇನು ವಾಡುವೆ ? ಬಡವನಯ್ಯಾ 
ಎನ್ನ ಕಾಲೇ ಕಂಬ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲ 
ಸಿರವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಯ್ಕಾ 

ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವಯ್ಯ, ಕೇಳಯ್ಕ 
ಸ್ಥಾವರಕ್ಕಳಿವುಂಟು, ಜಂಗಮಕ್ಕಳಿವಿಲ್ಲ! 


ಇದು ತಿಳಿಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಕವನ. 
ಇದರ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಅಕ್ಲಿ ಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು, ಸಂಭಾಷಣೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ತನ್ನ ಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಶೋಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಪಡೆದಂತಹ ಅರಿವನ್ನು ತಾನು ಸಂಭಾಷಿಸುತ್ತಿ ರುವ ತತ್ವ ದೆದುರಿಗೆ ಮಂಡಿಸಿ, 
ಕೇಳಲು ಆಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತಾನು ಯಾವ ತತ್ವದೊಡನೆ ಹಾಕುತ ರುವನೊ 
ಯಾವ ತತ್ವ ದೆದುರಿಗೆ ತನ್ನ ಅರಿವನ್ನು ಜ್ಯಾ ಕೇಳಲು ಆಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೊ, 
ಅದೇ ತತ್ವ ಸಹ ಅವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಅರಿವಿನ ಕೇಂದ್ರವು ಆಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಅಂತಹ ಅರಿವನ್ನು ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚೋದಿಸಿದ ತತ್ವವೂ ಆಗಿದೆ. 


೬೬/ಸಂವಾದ 


ಒಂದ 


ಕವನದಲ್ಲಿ “ಉಳ್ಳವರು” ಬಹುವಚನದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಶಿವಾಲಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ೫10%. ಆಗಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಶಿವಾಲಯವನ್ನು ವಠಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆ 
ಒಂದು ಸಾಮೂಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಧ ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಉಳ ೈವರು' 
ಎನ್ನುವ ಪದ ಥಟ್ಟನೆ ಹೊಳೆಯುವ ಶ್ರೀಮಂತರು, ಲೌಕಿಕರು ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶರಣರು, ಪುರಾತನರು, ಪ್ರಮಥರು ಇತ್ಯಾದಿ. ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆ ? “ಉಳ್ಳವರು' ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪದವಾಗಿ “ಬಡವ' ಪದದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. "ಉಳ್ಳವರು' ಬಹುವಚನ, “ಬಡವ' ಏಕವಚನ ಮತ್ತು ಏನು 
ಉಳ್ಳವರು, ಯಾವುದರಿಂದ ಬಡವ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಇಲ್ಲ. ಸಮೂಹ 
ಗ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮಷ್ಠಿ ಮತ್ತು ವೃಷ್ಠಿ, (ಟಿಂ1000%6 ೩೧6: (30 10011160೩1) 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಗಳು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಶ್ರೀಮಂತರು 
ಮತ್ತು ಬಡವ ಎಂಬ ಭೇದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಾರೂಢಿಯನಾಗಿ ಕವಿ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ದ್ದಾ ನೆ ಎಂದರೆ “ಶ್ರೀಮಂತ ಮತ್ತು ಬಡವರು' ಎನ್ನುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸಮಂಜಸ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಂತ ಏಕವಚನವಾಗಿ ಬಡವರು ಬಹುವಚನವಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಬರಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕವನದಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನ ಮತ್ತು ಏಕವಚನ ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವೇಸಾವಕಾನ್ಕ ಅರ್ಥವಾದ ಶ್ರೀಮಂತರು ಮತ್ತು ಬಡವ' 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥ ಅಷ್ಟು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ "ಉಳ್ಳವರು' ಎನ್ನುವ 
ಪದದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಪುರಾತನರು, ಶರಣರು, 
ಪ್ರಮಥರು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಕ್ಠನಾದವನು “ಬಡವ' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಹಾಗೂ ಈ 
ಉಳ್ಳವರ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಹೊರಗುಳಿದವನು. . 'ಬಡವ' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವೂ 
ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ವಕಾಡುವರು” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಕ ರಚನೆಯಿಂದ 
ಕವಿ ಒಂದು ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದ “ದೇವಾಲಯ'ದ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳುತ್ತಾ, ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ತರದಲ್ಲಿ 'ಶಿವಾಲಯ' ನಿವಾಣ ಮಾಡುವ ಪ್ರತೀಕ 
ವನ್ನು ಒಂದು ಪರಿಶುದ್ಧ ಮಾನವ ಪರಿಸರ ಮೂಡಿಸುವ ಪರಿಕಲ ಶನೆಯಾಗಿ 
ಬಳಸಿದ್ದಾನ. "ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ಮವರಾಡುವರು” ಎನ್ನುವ ವಾಕ ದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ ಚಲನಶೀಲವಾಗಿರುವುದು ಥಟ್ಟನೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. "ಶಿವಾಲಯ 
ವಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆ ಏಕಾ ಏಕಿ ಪವಾಡದಂತೆ ವ|ಾಡಿಬಿಡುವ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ, 
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ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ, ಕಾಲಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ವಕಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. “ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ಮವರಾಡುವರು” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೇವಲ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುವ ಭೌತಿಕ ಆಲಯಕ್ಕೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 'ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇಡೀ ವಕಾನವ ಸವಕಾಜವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತಾ ಇದೆ. ಜಡ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಕಟ್ಟಡ ಆಲಯ 
ವಾಗುವುದು. ಮನುಷ್ಯನ ಆಚಾರ. ವಿಚಾರಗಳಿಂದ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ವಂತ್ತು 
ಆಲಯಕ್ಕೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು ಆಲಯದ 
ನಡುವೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ “ಶಿವಾಲಯ'ದ 
ನಿರ್ವಾಣ ಒಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾನವ ಸವರಾಜದ ರಚನೆಯ ಆಶಯವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗುವ "ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಹನೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಆಚಾರ ನಿಲ್ಲತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಭಾವವನ್ನು ಕವಿ “ಎನ್ನ ಕಾಲೇ ಕಂಬ.... ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾಲೇ ಕಂಬವಾಗುವ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲವಾಗುವ, 
ಶಿವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಯಾವುದಿದೆ ಅದರಲ್ಲಿ “ಕಾಲೇ' ಪದ 
ಆಚಾರವನ್ನೂ, ಚಲನೆಯನ್ನೂ, ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಕುರಿತದ್ದಾಗಿ, ದೇಹ 
ದೇಗುಲವಾಗುವುದು, ಈ ಆಚಾರ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪವನ್ನೂ, ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದನ್ನೂ, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸುವ 
ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯತೆಯನ್ನು “ಶಿರ ಹೊನ 
ಕಳಸ'ವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಕಾಲ ಕಂಬವಾಗುವುದು, ದೇಹ ದೇಗುಲವಾಗುವುದು, ಶಿರ ಹೊನ್ತ 
ಕಳಸವಾಗುವುದು ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಸಮೂಹದ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ, 
ಅಂತಸ್ಸಾಕ್ಷಿಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 'ಶಿವ್‌ ಪದದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವಾಗ ಈ ಆಲಯ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೂ ಮನುಷ್ಯ 
ಸಮೂಹದ ಅಂತಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಪ ಕ್ರಜ್ವಲಿಸುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆಗ ವಿಚಾರ ರಹಿತ ಅರ್ಥ 
ಹೀನ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿ ಸ್ಥಾವರದ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಲುಪಿ ಅಳಿವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು. ನೋಟದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಕಂಬವೇ 
ಕಾಲಾಗುವ, ದೇಗುಲವೇ ದೇಹವಾಗುವ, ಹೊನ್ನ ಕಳಸವೇ ಶಿರವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಮರಳಿ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಶೋಧಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಘವುದರ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಯೂ ಮೂಡಿ 


ಬರುತ್ತದೆ. 


೬೮/ ಸಂವಾದ 


ಈ ವಚನ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಾವರ ಮತ್ತು ಜಂಗಮ ತಾತ್ವಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಕವನ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗುವ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೊಳಹಿಸುತ್ತದೆ. "ಶಿವಾಲಯ'ದ. ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಥಾವರತ್ವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವಾಲಯ 
ಸ್ಮಾವರವಾದಾಗ ಶರಣನಾದವನು ಆ ತತ್ವ ವನ್ನು ಪುನಃ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಆವಾಹಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ತಾನೇ ಆ ತತ್ವದ ಕೇಂದ್ರ ಮುಗಿಬಡುತ್ತಾರೆ ನೆ ಮತ್ತು ಜಂಗಮತ್ವದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವಾಲಯ ಜಂಗಮವಾದಾಗ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ತತ್ವವನ್ನು ಆಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಂತೆ ಅನೇಕರಿಗೆ ಜಗು ಅದನ್ನು ತನಗೂ 
ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಬಡವ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಉಳ್ಳವರು” ಪದ 
ನೀಡಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ನಿಶ್ಚೆ ಯಸಿದಾಗ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ನಿಶ್ಚೈಸಿದಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡು ಅರ್ಥಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದು ಕವನದ ಅರ್ಥ ಮೇಲ್ಸ್ತರದ್ದು ಮತ್ತು ವಿಶಾಲವು 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


"ಉಳ್ಳವರು' ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭೌತಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನ ಮೀರಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ 
"ಉಳ್ಳವರು' ಪದ ಆದಿಭೌತಿಕ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು' 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತದೆ. "ಬಡವ' ಪದದ ಅರ್ಥ "ಉಳ್ಳವರು' ಪದದ 
21005100 ಆಗಿ ಈ ಉಳ ಓವರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿಯೆ ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಠನಾಗಿ ಕವಿ "ಬಡವ' 
ಪದದ ಮೂಲಕ ತೋರಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಕ್ಮನಾದರೂ ಕೂಡ 
"ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ವರಕಾಡುವರು' ಎಂಬ ಪು್ರತೀಕಕ್ಕೆ ಚಲನೆಯನ್ನೂ, 
ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನನ್ನು ಕಾಲೇ ಕಂಬವಾಗುವುದರ 
ಮೂಲಕ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲವಾಗುವುದರ ಮೂಲಕ, ಶಿರವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಾಗು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ತುಂಬುತ್ತಾ ಜಂಗಮವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ತಾನು 
“ಜಂಗಮ' ಎಂಬ ಅರಿವು ಹಿಂದಿದ್ದ “ತಾನು ಬಡವ' ಎಂಬ ಅರಿವನ್ನು [೩೧80606 
ವಾಡಿದೆ. ಕವನದ ಮೊದಲ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಅರಿವು ಕವನ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಂತೆ ಕಾಲೇ 
ಕಂಬ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲ, ಶಿರವೇ ಹೊನ್ನ "ಲಶವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಜಂಗಮತ್ವ ದ ಪರಿಜ್ಪಾ ಪ್ಲನವುಂಟಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ "ತಾನು ಬಡವ' ಎಂಬ ಅರಿವು 
ಸಸ ನಾಗಿ ತಾನು ಯು' ಎಂಬ ಅರಿವು ತಲೆದೋರಿದೆ. ಸಾ ಸವರತ್ವ ಕ್ಕೆ ವಿರದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಈ ಜಂಗಮತ್ವ ದ ಅರಿವು ಮೂಡಿದೆ. 


ಕವನವನ್ನು ಅರ್ಥ ವಣಾಡಿಕೊಳು ಡವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕವನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ 
ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಒಂದು ವಿಚಾರವನು ಸ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ತವಿದೆ 
ಎದೆ. 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩೬೯ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ದೇಗುಲವನ್ನು ದೇಹದ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ಅಂತಸ್ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನೂ. ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞೆ ತ್ಲ್ನಯನ್ನೂ ದೇಗುಲದಲ್ಲಿ ಪ್ನ ಶ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಟಿ 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಭೌತಿಕ ಮಿತಿಗೆ ಸಿಲುಕಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೇಗುಲ ವಿಚಾರ ರಹಿತವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಮಿತಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದಾಗ ಮನುಷ್ಯ ದೇಗುಲ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ಶ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿರುವ ತನ್ನ ಅಂತಃಪ್ರ ಜ್ಞ್ಲೆ ಯನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪುನಃ 1 ಸಟ 
ದೇಹವನ್ನು ದೇಗುಲದ ಪ ಶ್ರತೀಕವನ್ನಾಗಿ ವಣಡುತ್ತಾ ನೆ. 


ಯಾವುದು ಸ್ಟಾ ವರ, ಯಾವುದು ಜಂಗಮ ಎಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಜೆ ವಾಡುವುದೆ 
ಕವನ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 'ಅರ್ಥದ ಮೂಲ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 'ಶಿವಾಲಯ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಸಂಕೇತಿಸುವ ತತ್ವವೇ ಜಂಗಮ ಎಂಬ ಅಬಾಧಿತ ನಿಲುವನ್ನು ನಿರ್ವಂದ್ವವಾಗಿ 
ತಳೆಯುತ್ತದೆ. "ಶಿವಾಲಯ" ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸಂಕೇತಿಸುವ ತತ ಸ ಉಭಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಜಂಗಮ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು : “ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸಮಷ್ಠಿ 
ಯನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಂಡು ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಮನಾದವನಲ್ಲಿ ಸಹ ಕಾಲೇ ಕಂಬವಾಗಿ, 
ದೇಹವೇ ದೇಗುಲವಾಗಿ, ಶಿರವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಾಗಿ ಶಿವಾಲಯದ ಪರಿಭಾಗವೇ 
ಆಗಿಬಿಡಬಹುದಾದ ಚಮತ್ಕಾರದಿಂದ ಜಂಗವಾವಾಗಿ ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಎರಡು : “ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಷ್ಮಿ ಹೊರಗುಳಿದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಭ್ರಷ್ಠವಾದಾಗ ಭೌತಿಕವಾಗಿ ಭಗ್ನವಾಗಬಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಕಟ್ಟಡ ಸ್ಥಾವರವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಾಗ, 
ಕಂಬವೇ ಕಾಲಾಗಿ, ದೇಗುಲವೇ ದೇಹವಾಗಿ, ಹೊನ್ನ ಕಲಶವೇ ಶಿರವಾಗುವುದರ 
ಮೂಲಕ “"ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಜಂಗಮವಾಗಿ ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ವಚನದಲ್ಲಿ "ಶಿವಾಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸಂಕೇತಿಸುವ ತತ್ವವೆ ಇಡೀ ಕವನ 
ಒಳಗೊಳ್ಳು ವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾದದ್ದು. "ಉಳ್ಳ ವರು ಶಿವಾಲಯವ 
ವಾಡುವರು' ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ "ಉಳ್ಳವರು' 
ಪದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು ಎಂದರೆ ಪುರಾತನರು, ಶರಣರು, ಅನುಭಾವಿಗಳು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ "ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯ ವಕಾಡುವ' ಪ್ರತೀಕ “ಶಿವ' 
ಪದ ಸಂಕೇತಿಸುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಆಲಯವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವ, ಆ ತತ್ವವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಠಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆ ತತ್ವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸೂಕ್ತ 
ವಾದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ವಕಾಧ್ಯಮವಾಗಿ 'ಆಲಯ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಮೂಡಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ "ಶಿವ' ಪದ ಸಂಕೇತಿಸುವ ತತ್ವವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟು ಶಕೊಂಡು 
ಒಂದು ವಕಾನವ ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಬಗೆಗೆ ಕವಿ ಹೇಳುತ್ತಿರ.ವುದು 


ಓಂ೦।ಸಂವಾದ 


ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಹೊರಗುಳಿದು ಬಿಡಬಹುದಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ಕವಿ ಬೆಳೆದು 
ಆಲಯದ ಅನನ್ಯ ಭಾಗವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಕವನದಲ್ಲಿ "ಶಿವ' ಮತ್ತು "ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ' ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಕವಿ ಯಾವ ತತ್ವದೊಡನೆ ತನ್ನ ನಿಷ್ಕರ್ಜ್ಷೆಯನ್ನು 
ತನಗೆ ಮಾಡಿದ ಅರಿವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೊ ಆ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ಆ ತತ್ವವನ್ನು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ 
ಆ ತತ್ವವೇ ಜಂಗಮ ತತ್ವವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಲಿ 


ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಹದಿನೈದು ಅಂಗಗಳಿವೆ. ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಗಳೆ ಪರಿಮಾಣದಂತೆ 'ಈ 
ದೇಹವುಂಟು. ಸಾವಿರಾರು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಮಹತ್‌ ತತ್ತ ಇಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತವೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ ಓದ್ದೋ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌ ತತ್ತ ಎವೆ 
ವಾ ಪ್ತಗೊಂಡಿದೆ. 

-ಖಕ್ಕು ೧೦.೧೧೪. ೮ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩೬೭೧ 


ಅಪರಾಧಂಗಳ ಮನ್ನಿಸೋ 


ಲೇ : ಬಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ 
ಪ್ರ : ಲಿಪಿ ಪ್ರಕಾಶನ. ಬೆಂಗಳೂರು-೪ 
ಪು: ೯೨ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦/- 


ಬಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅನರ ಮನ್ನಿಸಬಹುದಾದ "ಅಪರಾಧಗಳು'. 


ಕವಿ ಬಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರನ್ನು ನೆನೆಯುವಾಗ ಅವರ 'ಗೋಪಿ' 
ಮತ್ತು "ಗಾಂಡಲೀನ' ನೆನಪಾಗುತ್ತಾರೆ. ಗಾಂಡಲೀನಳ ವಕಾಂಸಲ ಮೈ, ತೆಗೆದೆಸೆದ 
ಬಟ್ಟೆಗಳು, ಜಾಸ್‌ ಗಾನ, ಅಮಲುಗಣ್ಣುಗಳು ನಮ್ಮೆದುರು ನಿಲ್ಲು ಸೆ ಎಡ 
ಬಿಡಂಗಿ ಗೋಪಿಯ ನಿಷ್ಟಾಪಿತನ ನೆನಪಿಗೆ "ಬರುತ್ತ ವೆ. ಇಡೀ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿವ್ಮ್ಮ ವ 
ಯೌವನ, ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಭಾವ, ಲವಲವಿಕೆ, ಪೋಲಿ ವಕಾತುಗಳು, ಸಿರುಡಿತತೆ, ತ 
ಮನೋಭಾವ, ತಾಜಾ ಎನ್ನಿಸುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಕ್ರಮ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ರಾವ್‌ ಅವರನ್ನು ಮತ್ತೆ ನೆನೆಯುತ್ತ ಹೋದರೆ ಅವರ "ಫೋಟೋಗ್ರಾಫರ್‌' 


ಕಣ್ಮು ದೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 


“ತಲೆಯೆತ್ತಿದರೆ, / ಮಹಡಿ ಕಟ್ಟೆಗೆ ಬೆನ್ನೊರಗಿ, / ಮೈಮರೆತು ಕಾಲೆತ್ತಿದ 
ಯುವತಿಯ ಬೆತ್ತಲೆ/ ಬಿಳಿ ವೂನ ಖಂಡದವರೆಗೆ/ಏರಿ, ಎಲ್ಲೊ ೇ ರುಲ್ಲೆನಿಸಿ/ನಿಲ್ಲು 
ತ್ತದೆ/ನನ್ನ ಕ್ಕಾಮರಾ ಕಣ್ಣು.' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಆತ. ಅಷ್ಟೆ ಆಲ್ಲ, “ಅವರ ಅಂಚು 


ಪಿ/ಸಂವಾದ 


ಅಂಚಿಗೂ ಮಿಂಚು ಹಾರಿಸಿ, ಅವರ ರೂಪ ಹೀರುತ್ತೇನೆ ಕ್ಯಾಮರದೊಳಕ್ಕೆ' ಎಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈತನಲ್ಲೂ ಮಡುಗಟ್ಟುವ ವಿಷಾದ ಛಾಯೆ ನಮಗೆ ಕಂಡಾಗ ಕನಿಕರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಶ ಜೀವನವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟಿಸಿಕೊಂಡ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಮ 
ರಸಿಕರ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಸುವಕಾರು ಕಾಲು ಶತವಕಾನದ ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ “ಗೋಪಿ ಮತ್ತು ಗಾಂಡಲೀನ' (೧೯೭೧), “ಟುವಟಾರ' (೧೯೭೭) 
“ಲಿಲಿಪುಟ್ಟಿಯ ಹಂಬಲ' (೧೯೮೧), “ಪ್ರೇಮ ಸುಳಿವ ಜಾಡು' (ಭಾವಗೀತೆಗಳು), 
"ಕೂಲಂಬಸ್‌'.. (ಆಯ್ದ ಕವಿತೆಗಳು-೧೯೮೫).  “ಶಾಂಗ್ರಿ -ಲಾ' . (೧೯೮೭), 
"ಹನಿಗವಿತೆಗಳು' (೧೯೯೦) ಮತ್ತು `ಕೆಂಗುಲಾಬಿ' (೧೯೯೧) ಎಂಬ ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಗೆಸ್ಟರ್‌' (ಕಥೆಗಳು) ಮತ್ತು 'ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರೇಮ ಕಥೆ? 
(ಕಾದಂಬರಿ) ಗಳ ಮೂಲಕ ಗದ್ಯ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೂಲತಃ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಕವಿ ಎಂಬುದನ್ನು |, ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಕ ಲೋಕ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರನು ಕೂಡಾ ಕಾವ್ಯವೇ ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾಧ್ಯಮ 


ಎಂಬುದನ್ನು, ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಬೀತು ಪಡಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ು ಲ 


ಮೊದಲ ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು, ಲವಲವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಶ ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬರಲು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾವ್‌ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹಗಳು ಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಭುತ್ವ, ವಕಾಧ್ಯಮದ ಮೇಲಿನ ನಿಯಂತ್ರಣ, 
ಕಸುಬುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ನೈಪುಣ್ಕ ಇವೆಲ್ಲ ಅವರ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಸುದೀರ್ಥ ಕಾವ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ರಾವ್‌, ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಾಗಿಸುವ, ಚಿಮ್ಮಿಸುವ, ಪುಟಿಸುವ, ತಮ್ಮ ಆಟಕ್ಕೆ ತಕ ಾಂತೆ 
ಮಣಿಸುವ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಮಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಚದುರಂಗದ 
ದಾಳದಂತೆ ಚಕಚಕನೆ ನಡೆಸುವುದನ್ನು ಅವರು ಕಲಿತಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತು ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಅವನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಸುವ, ಬಗ್ಗಿ ಸುವ ಕಸುಬುಗಾರಿಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಕರಗತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾವ್‌ ಅವರ ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು 
ಮಿತಿಯೂ ಹೌದು ಎಂಬುದನ್ನು ಇವರ ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ತ್ರೆ 


& ನ್ಟ ಚತ್ರ 9 ಕ್ಮ 
ಸ ಜಾ ಮನ್ನಿಸೊ' ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾವ್‌ ಅವರ ಈ ಎಲ 
ಿಣದೋಷಗಳನು ಕ್ರ 


ಣೆ .ಕಟಿಸುವ ಸಂ: ದ 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾವ್‌ ಅವರ ಕಾವ್ಶ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೭೩ 


ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಲೀ ಅವರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನು 
ಎಸ್ತರಿಸುವುದಾಗಲೀ ಈ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. _ ಇವರ ಮಹತ ಸದ ಕವಿತೆ 
ಗಳಾದ “ಗುಂಡಪ್ಪ ವಿಶ್ವನಾಥ್‌', "ಲೋಲೀಟಾ' ಮೊದಲಾದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ದರೆ ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಆ ಎತ್ತರದ ಕವಿತೆಗಳೂ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈವರೆಗೆ ತಾವು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾವ್ಶ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲೇ ತನ್ಮು 
ಕಾವ್ಕವನ್ನು ಹರಿಯ ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ಅಂದ ಚಂದಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾವ್‌ ಇಲ್ಲಿ 
ನೋಡುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಹುದಾಗಿದೆ. | 


“ಇಂದು/ನಮ್ಮ ದೇಶದ/ಬಹುಮುಖ್ಯ ಅರಕೆ/ಒಂದು/ಒಳ್ಳೆಯ ಪೊರಕೆ' 
(ಅರಕೆ) ಎಂದು ಸರಳವಾಗಿ, ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕವಿತೆಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟಬಲ್ಲ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌, ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅದರ ವ್ಯಂಜಕಾರ್ಥಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಳಸಲು, 
ಹೆಂಡತಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ, "ಸಂಜೆಯಹದೊಡನೆ/ಆ ಹಾಳು ಕ್ಲಬ್ಬಿಗೆ 
ಹೋಗದಂತೆ/ನನ್ನ ಗಂಡನ್ನ/ಹೆಳವನ ವಕಾಡಯ್ಯ. ತಂದೆ ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಅಂಧಕನ 
ವಕಾಡು, ಕಿವುಡನ ವಾಡು, ಮೂಕನ ವಾಡು ಇತ್ಯಾದಿ ವಕಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವ ವಚನವನ್ನು ಬೇರೊಂದು ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಳಸಿ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವಕಾಡಬಲ್ಲರು. 
ಆಯ್ಕೆ ಎನ್ನುವ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ, ವರಾವಿನ ಮರಕ್ಕೆ ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ/ವಣಾವಿನ ಹಣ್ಣು |ಬೇವಿನ 
ಮರಕ್ಕೆ ಅಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ/ಬೇವಿನ ಹಣ್ಣು ನದಿಗೆ ಆಯೆ ಸಯಿಲ್ಲ/ಇಳಿಜಾರು/ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ/ತುದಿ ಏರು/ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಯ್ಕೆಯಿದೆ/ಕೊನೆ ತನಕ/ಆದ್ದರಿಂದ. ಈ 
ಸ್ವರ್ಗ/ಈ ನರಕ/ಎಂದು ಕವಿತೆಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಸಬಲ್ಲರು. 


ಯಾವುದೇ ಉದ್ದೇಶ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಕ್ಕಳು ಚುಕ್ಕೆ ಆಟ ಆಡಿದಂತೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ "ಒಂದು 580 ೬0 ಪದಿ'ಯನ್ನು 3808 ೫0, 000 00, 8/೯0, 
[111 20. 5017 00, 80! 00 ಮತ್ತು 580 ೪0 ಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಸ ಜೋಡಿಸುತ್ತ 
ರಚಿಸಬಲ್ಲರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಆಟಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಈ ಹಿಂದೆಯೆ ಆಡಿರುವ ಕಾರಣ 
ಮತ್ತು ಕಾವ್ಕ ರಸಿಕರು, ಲಕ್ಷ ಒಣರಾವ್‌ ಅವರ ಈ ಆಟವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು 
ನೋಡಿರುವ ಕಾರಣ ಈ ಆಟಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ, ಬೇರೆಯೇ ಮಜಲುಗಳಿಗೆ ಒಯ್ಯ 
ಬಹುದಾದ ಕುವ್ಯವನ್ನು ಅವರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನೀರಿಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇಡೀ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ನೀರಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡುವ ಕವಿತೆಗಳು ಅಷ್ಟಾಗಿ 


ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 
“ಕಾಮಿ ನವ್ಯ'ರ ಮೊದಲ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಕಾಮವನ್ನು 


೪ ಸಂವಾದ 


ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ತುಂಬಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಮ ಮನುಷ್ಯನ ನಿರಂತರ ಆಕರ್ಷಣೆ, 
ಅದು ಅದಮ್ಯ ಚೈತನ್ಯ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಬದುಕನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಸಬಲ್ಲ 
ಜೀವವಾಹಿನಿಯೂ ಹೌದು. ಈ ಕಾಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಕಾವ್ಕ ವರಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ಕೊಡಬಲ್ಲ ಕವಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಮಜಲಿಗೆ ಕೊಂಡೆಯ್ಕಬಹುದು. ಕಾಮ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಿವರ 
ಗಳಿಗಷ್ಟೆ ಸೀಮಿತವಾದರೆ ಕವಿತೆಯ ದ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಸೀಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಈ ವಿವರಗಳಿಗಷ್ಟೆ ಕವಿ ಸೀಮಿತವಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ಆತ ಅಥವಾ 
ಆಕೆ ಮಾಗಿದಂತೆ ಕಾಮು ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದಮ್ಯ 
ಚೇತನದ ಜೊತೆಗೆ ಕಾಮ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ನೆಲೆಗೂ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ 
ಸಾಧನವಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಆಗಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಬೇಂದ್ರೆ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೆಷ್ಮ ಮಾದರಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ, 
ಕಾಮಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಮುಖ ತಿರಿಗಿಸಿದಂತಿದ್ದ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ತಮ್ಮ 
ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ' ಬರೆದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ, "ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ' 
"ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ' ಯಂತ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಮ ವರಾಗುವ ಪರಿಯನು ಡೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ; “ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ ಚೆಲುವೆ ಬಳುಬಳುಕಿ ಸವಿಪಕ್ಕೆ/ 
ಬಂದು ಮಂದಹಾಸ ಸೂಸಿದರೆ; ಕೊಂಚ ಬೆಚ್ಚಗಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ರವಷ್ಟು/ಕಂಪಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಕಾವೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾದು ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಯರೇಣು/... ದೇವರ ಮುಂದೆ ತುಪ್ಪದ 
ದೀಪ ಹಚ್ಚಿಟ್ಟ ಹಾಗೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ/ಅರಳಿದ ಸ್ಪ ಓಸಂಪೂರ್ಣ ಗುಲಾಬಿ ಹೂವಿನ ಬಳಿಗೆ/ 
ನಿಂತಿ ಅದರ ಅಪೂರ್ವ ಪರಿಮಳಕ್ಕೆ ಸಮತಾ ಹೊಡೆದ ಹಾಗೆ./(ಸಂತೋಷವಾಗು 
ತ್ತದೆ) ಈ ಕವಿತೆ ಸಾಗುವ ರೀತಿ, ಅಥವಾ “ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ' 
ಬಿಚ್ಚುವ ಅರ್ಥಗಳ ಪದರುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ “ಪ್ರೀತಿ'ಇಲ್ಲಿ 
ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳು ಉವುದನ್ನು, ಕಾಮ ಮಾಗುವುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರ ಮೊದಲ ಕವಿತಾ ಸಂಗ ಸಹದಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಬಾರಿ ಮುಖ ತೋರಿಸಿದೆ. ಅವರ `"ಲಿಲ್ಲಿಪುಟ್ಟಿಯ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಲು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ; 


ಬೆಟ್ಟದ ನಿನ್ನ ಭುಜಕ್ಕೇರಿ ಕೂತು/ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಗ್ಗಿ ನೋಡಿ ದರೆ/ಎರಡು ಕಿಬ್ಬಿಗಳ 
ಕೂಟ/ಜಾರಿ ಇಳಿಜಾರಿನಲ್ಲಿ, ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ದಿಂಡುರುಳಿ/ನೇರಕ್ಕೆ ಸಾಗಿದರೆ,/ಅಲ್ಲೊ ಗ 
ದಟ್ಟ ಪೊದೆ, /ಗರುಡಗಂಬ; /"ಎಲ್ಲುಂಟು ದೇವಾಲಯ ?' /ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಿನ್ನ ತುಂಟ 
ನಗೆ, ಉತ್ತರ;/“ನೋಡಿಕೋ ನಿನ್ನ ಮೈಯ..'/.. 


ಜನವಂ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೭೫ 


ಹೀಗೆ ಕಾಮವನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌, ವಾಾಗುವಿಕೆಯತ್ತ ಸಾಗುವ 
ಬದಲು ಅದೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಿವರಗಳಲ್ಲೇ ಖಾಷಿಪಡುತ್ತ ಉಳಿದುಬಿಡುವುದು 
ವಿಷಾದದ ಸಂಗತಿ. "ಅಪರಾಧಂಗಳ ಮನ್ನಿಸೊ' ಸಂಕಲನದಲ್ಲೂ ಈ ಕಾಮ ಇದೇ 
ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ ; *ಕಾಲಯಂತ್ರ' ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ತುಟಿಗೆ ತುಟಿಯಿಟ್ಟು/ವಿಕಾಟಿ ಮೊಲೆ ತೊಟ್ಟು/ಇಗ್ನಿಷನ್ನಿಗೆ ನನ್ನ ಕೀ ನೆಟ್ಟು 
ತಿರುವಿದರೆ/ಚಿಮ್ಮಿತೋ ನೆಲವ ಬಿಟ್ಟು/ಒಡಲಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಹೊತ್ತು/.... 


ಮುಂದೆ ಈ ಕವಿತೆಗೊಂದು ಬೇರೊಂದು ನೆಲೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಲು ಲಕ್ಷಣರಾವ್‌ 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರಾದರೂ ಅದು ಸಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಐಂದ್ರಿಕ 
ವಿವರಗಳ ಸುತ್ತ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದ್ದೀತು. ; 


ತಮ್ಮ ಸುದೀರ್ಫ ಕಾವ್ಶ್ಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಬಗೆಬಗೆಯ ಕಾವ್ಕ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ವಕಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಈ ಯಕಾವ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಅವರ 
ಕಾವ್ಯದ ಆಳವನ್ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನಾಗಲೀ ಹೆಚ್ಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಈ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಇಂಥ ಮಹತ್ವಾ 
ಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುವ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಗುವರಾನಿ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ.ಮೇಲ್ಕ ಶದರಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ವಿವಿಧ 
ಕಸರತ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು,ಓದುಗರನ್ನು ರಂಜಿಸುತ್ತ ತ ಓಹ್ರಿಪಟು ಶಕೊಳು ಘವುದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.ಸುಂದರವಾಗಿ ಬರೆಯುವ, 
ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಕವಿತೆ ನಳನಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲೇ ಅವರ ಆಸಕ್ತಿ ಮುಗಿದು 
ಬಿಡುತ್ತದೆ.ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಾಹುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಿಡುವ ಉತ್ಸಾಹ 
ತೋರಿಸುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನೋಡುವ ಆ ಮೂಲಕ ಬದುಕನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಶೋಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವರಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಸಹಜ ಕವಿ ಪತ್ತು ಪ ಶ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿ. ಯಾವುದೇ ಜ್ಯ 
ವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಶರೀರ ಒದಗಿಸಿ ಅದನ್ನೊಂದು. "ಸುಂದರ 
ಕವಿತೆಯಾಗಿ ವಾಡಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ, ಪಡೆದವರು. ಇವರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಓದುಗ ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮುದವನ್ನೂ ಕೊಡು 
ತ್ತವೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿತೆಗಳ ಗುಣವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಗಾಢ ಚಿಂತನೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ, ನಮ್ಮ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸುವ, ಬದುಕಿನ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡುವ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ 


೭೬/ಸಂವಾದ 


ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರ ಮನೋಧರ್ಮವೇ ಈ ಬಗೆಯದಲ್ಲಿ ಎನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮಹತ್ವಾ 
ಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೋತರೂ ಸರಿ, ಒಂದು ಕೈ ಸಗ್ಗ 
ಬಿಡೋಣ ಎಂಬ ಎದೆಗಾರಿಕೆ, ರಿಸ್ಕ್‌ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಧೈರ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣರಾವ್‌ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಗೈರ:ಹಾಜರಾಗಿರುವಂಡಿದೆ. ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಸೆ ್ಯಗಳಾಗಲೀ, 
ಮನುಷ್ಯನ ದ್ದ ೦ದ್ವಗಳಾಗಲೀ ಈ ಹಗುರ ಹೃದಯದ ಕವಿಯನ್ನು ಜಃ 
ಇಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಗಲಕ್ಕೆ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಕರಗಿಸಿ 
ಚೊಕ್ಕ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲೇ ಇವರ ಆಸಕ್ತಿ ಮುಗಿದುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಗ್ರಹದ "ಮಧ್ಯಸ್ಥ' ಎಂಬ ಕವಿತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ : “ನಡುವೆ ನಾನಿದ್ದೇನೆ ಭದ್ರವಾಗಿ, 
ಬಿಡುಗಣ್ಣಾ/ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದರೇನಂತೆ ಕೊಂಚ ?/ಕಿಟಕಿ ಬಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಜೋಲಿ 
ತಪ್ಪುವುದಿಲ/ಎರಡೂ ಕಡೆಗಿದೆ ಆಧಾರ. (ಮಧ್ಯಸ್ಥ) 


ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ . ಅವರ ಕೇಂದ್ರ ಗಮನ ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ವಕಾಡುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಬಲ್ಲ 
“ಅಂತರ್ಜಲ' ಕವಿತೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು : 


ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿದರೆ ಕಾವ್ಯವಿಲ್ಲ/ಅನುಭವದೆಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ; 
ಮಳೆಯನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿದರೆ ವ್ಯವಸಾಯವಿಲ್ಲ/ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ. 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದೋ ಎರಡೋ ಒಳ್ಳೇ ಮಳೆ./ಅದೂ ಬಂದರೆ ; 
ಹಸುಗೂಸುಗಳನ್ನು ಜೀವಂತ ಹುಗಿದಂತೆ/ಬಿತ್ತುವುದೆಂದರೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಿಲ್ಲಿ ಕೊಳವೆ ಬಾವಿ/ಅಂತರ್ಜಲಕ್ಕೆ ; 

ನೀರಿದ್ದಷ್ಟು ಕಾಲ ನೀರಾವರಿ/ಎದೆ ಹೊಲಕ್ಕೆ. 


ಈ ಕವಿತೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ, ತನ್ನ ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ ಏನೆಲ್ಲ ಹೇಳಬಹುದೋ ಅದನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಲು ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಯನ್ನು ಒಂದು ಉಪಮೆಯಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೇ ಹೊರತು, ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅದರ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲೀ ಕಾಡುವ ಕವಿತೆಯಾಗಿ ರೂಪ 
ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅವರ ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿನ್ನದ ಗಣಿಯನ್ನು ತನ್ನ 
ಒಡಲಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ (ಈಗ ಚಿನ್ನ ಮುಗಿಯುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ ರೂ) ಬಡತನ. 
ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗಳ ಧತ್ರಿವಾಂತರವನ್ನು, ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕ ಬ್ರತಿಗಳು, ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷೆ, 


ಶೋಷಣೆ- ಹೋರಾಟಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಕವಿತೆಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಮೆ ತಾಳಿದ್ದರೆ | 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೭೭ 


ಇಷ್ಟಾದರೂ ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ “ದೆಹಲಿ-೧೯೫೭' ಮತ್ತು "ರಿಪ್‌ ವ್ಯಾನ್‌ 
ವಿಂಕಲ್‌' ಕವಿತೆಗಳಿರುವುದು ಸವಕಾಧಾನದ ಸಂಗತಿ, ಖುಷ್‌ವಂತ್‌ ಸಿಂಗರ ಕಾದಂಬರಿ 
“ದೆಹಲಿ'ಯಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದು ರೂಪಗೊಂಡಿರುವ “ದೆಹಲಿ-೧೯೫೭' ಹ _ದಯ 
ಬಿರಿಯುವ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಣ್ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಗೊ ಬ್ಬ ನಾಗರೀಕನೂ ಸೈತಾನನಾಗುವ 
ಪರಿ ಮತ್ತು ಆದಿವಾಸಿ ಕರುಣಾಮಯಿಯಾಗಿರುವ ಎರಡು ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಮುಖಾ 
ಮುಖಿಯಾಗಿಸುವ "ರಿಪ್‌ ವ್ಯಾನ್‌ ವಿಂಕಲ್‌' ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಾತ್ತದೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳ ಗೌರವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ. ೨ 


ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 


ಪತ್ರಗಖ 


ಸಂವಾದ ವಿಶೇಷಾಂಕ ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ತುಂಬಾ 
ಚನ್ನಾಗಿದೆ....ಶಾಂತಾದೇವಿ ಕಣವಿಯವರು ಮಹಿಳಾ ಲೇಖಕಿಯರ ಮಿತಿ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳಿರುವುದು ಖಂಡಿತ ನಿಜ್ನ್‌.. ಈ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಯ ಹಿಂದಿನ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರಮ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ, 
ಪದ್ಮಾ ಶ್ರೀರಾಮ 
ಮೈಸೂರಾ-೨ 


(ಮಹಿಳಾ ವಿಶೇಷ) ಸಂಚಿಕೆಗಾಗಿ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪತ್ರ. 
ತುಂಬ "ಹಾಳತ'ವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಿಕೆ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಕನಸು, 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು 811೩1 60%೦೦೪!1೦೫ ಎಲ್ಲವೂ ಹೃದ್ಯವಾಗಿವೆ. ನಿಮ್ಮ ಸಂಪಾದ 
ಕೀಯ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ತೊಳ್ವಾಡಿ, ರಾಜಶೇಖರ ಬಿದರಹಳ್ಳಿ, ವಿಜಯಾ, ಸ. ಉಷಾ. 
ಇವರ ಲೇಖನಗಳು ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟವಾದವು. ಕವಿತೆಗಳ ಗುಚ್ಛವೂ ತುಂಬ 


ಚನ್ನಾಗಿದೆ, ವೈವಿಧ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


--ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಮುಂಬಯಿ- 80. 


ಸಂವಾದ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಪತ್ರಿಕೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಈ ವಿಶೇಷಾಂಕ ನನಗ ತುಂಬಾ 
ಹಿಡಿಸಿತು. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಲೇಖನಗಳು-ಮೌಲಿಕ ಕವಿತೆಗಳು-ಜೊತೆಗೆ ಸದ್ಯದ 


೭೮ /ಸಂವಾದ 


ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರ ವಕಾನವ ಜೀವನದ ಕುರಿತು ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸಂಪಾದಕೀಯ--ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿವೆ. ನಿಜಕ್ಕೂ ಕನ್ನಡದ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಮಹತ್ವದ ಕಾಣಿಕೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೀರಿ. ಹಾರ್ದಿಕ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 
--ಭಾಗೀರಥಿ ಹೆಗಡೆ 
ಶಿರಸಿ 


ಸಂವಾದದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಶೇಷಾಂಕ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಓದಿಯಾಯಿ ತು. ಸಂವಾದದ 
ಉಳಿದೆರಡು. ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಪೇಲವವಾಯಿತು. 
ಬಹುತೇಕ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಸಮೀಕ್ಷೆಯ ಧಾಟಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಮಿಶಿಯೊಳಗೇ ಕೆಲವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ನಿಮ್ಮ (ಸವಿತುರವರ) ಸಂಪಾದಕೀಯ-11011/. 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದಿರು, ಅಜ್ಜಿಯರು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ 
ತಲೆಬಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಂಶ ಎಂದು ನಾವು ಯಾವುದನ್ನ ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದೆವೋ ಅಲ್ಲೇ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಪರ್ಕುಯ ಜೀವನಕ್ರಮ ಕೂಡ ಇತ್ತು ಎಂದು ನೀವು ಸೂಚಿಸಿರುವುದು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಂಗಸರ ಅಡುಗೆ, ಮಡಿ ಮೈ ಲಿಗೆ, ಮುಟ್ಟು, 
ದೈನಿಕದ 11101161800, ಅವರ ಕಾಮ ಜೀವನದ ಶೈಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಇನ್ನೊ ಮ್ಮ್ಮೆ 
ಬ ಶು ನೋಡಬೇಕೇನೋ _ ನವ್ಕರಿಗೆ, ಬಾರು ರವರಿಗ ನಮ್ಮ ಕ 
ಬಿಕ ಜೀವನದ ಪಲಕುಗಳು ಒಳಸುಳಿಗಳು ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಅವರಿಗೆ 
"ಹೆಂಗಸು' ಕೆ ಗೆ ಸಿಗಲೇ ಇಲ್ಲವೇನೋ,.ರಾಜಶೇಖರ್‌ ಲೇಖನ ಚನ್ನಾಗಿದೆ. 
ಡಾ| ಸ ಲೇಖನ ಮನ ಕಲಕುತ್ತದೆ. ತವ್ಮಾ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳು ಡ)ವಾಗಲೂ ಅವರಿಗಿರುವ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಕತೆ ಬಹು ಮೆಚ್ಚು _ಗೆಯಾಯಿತು. ಅವರ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿಗಾಗುವಷ್ಟು ವಸ್ತು 
ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ ವಾಗಿ ಹೋರಾಟದ ಎರುದ್ಧ ಬದುಕನ್ನ ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಒತ್ತ "ಡಗಳ ಅರಿವೂ ಇದೆ. 


ಣೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ಮದ್ರಾಸ್‌ 
ಹಾಲು ಕುಡಿದ ಹುಡುಗನ ಒಂದು ಏಶೇಷ ಪತ್ರ 


ಅಬ್ದುಲ್‌ ರಶೀದ್‌ 
ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಮಂಗಳೂರು 

ವರಾನ್ಯ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ, 
ನಿಮ್ಮ ಈ ಸಲದ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕವಿತೆಗಳ ಪುಸ್ತಕದ ಪರಿಚಯ ಓದಿದೆ. 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರುವರಿ ೧೯೯೩/೩೯ 


ವಾಕರಿಕೆ ಬಂದಿತು. ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಶ್ಚಿಕೆಗೂ, ಯಾವ ಪಶ್ರಿಕೆಗೂ ನಾನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಕಳುಹಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊನ್ನೆ ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದಾಗ 80081010 ಮನುಷ್ಯ ಅಂತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರತಿಕೊಟ್ಟು, 
ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಚಂದಾಕೊಟ್ಟು ೫5 586. ತನಕ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಕವಿತೆಯ ಕುರಿತು 
ಇಷ್ಟು ದುರುಳ ಮನಸ್ಸು ನಿಮ್ಮದು ಅಂತ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ವಾಾರಾಯರೇ. ದೇವರೇ 
ಕಾಪಾಡಬೇಕು. 

ನಾನು ಪುಸ್ತಕ ಅರ್ಪಿಸಿರುವ ಮೋಳ್‌ ಎಂಬ ಹುಡುಗಿ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ 
ವಕಾರಾಯರೇ. ಪಾಪ ಅವಳ ಹೆಸರನ್ನೇಕೆ ನಿಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಹೇಸಿಗೆಗೆ ಎಳೆದು 
ತಂದಿರಿ. 

ಕವಿತೆಯ ಖುಷಿಪಂಚಮಿ ಮುಗಿಸಿ ಕೂತಿರುವ ನಿಮ್ಮಂಥವರಿಂದ ನಾಲ್ಕಾಣೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ವಕಾರಾಯ. ಚೆಂಬು ಹಿಡಕೊಂಡು ಕನ್ಯಾಕುವಕಾರಿಗೋ, 
ಹಿವಕಾಲಯಕ್ಕೋ ಹೋಗುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. 

ಸುಮ್ಮನೆ ಕವಿತೆ ಬರೆಯುವವರ ಮನಸ್ಸು ಹಾಳು ಮಾಡಬೇಡಿ. 


ಇತಿ 
ಅಬ್ದು ಲ್‌ ರಶೀದ್‌ 


ಫುಸ್ತಕ ಸ್ವೀ ಕಾರ : 


೧. ಶ್ರೀ ತತ್ತ್ವನಿಧಿ (ಸಂಪುಟ-ಂ)-೧೯೯೨ ಸಂಪಾದಕರು: ಎಸ್‌. ಕ್ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌ 
ಪುಟ : . ೨೫೮ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೩೫೦/- 
೨, ಕನ್ನಡ ವಾರ್ಷಿಕ-೧೯೯೧-೧೯೯೨ 
ಪುಟ : 0೪3-೪೫೮ ಬೆಲೆ: ರೂ. ೮೦/- ಮತ್ತು ೧೫೦/- 
೩. ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ಅವರ ಆಯ್ದ ಬರಹಗಳು-೧೯೯೨ ಸಂಪಾದಕರು ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ 
ಪುಟ : ಪ೦_.೩೧೦ ಜಿಲೆ : ರೂ. ೧೦೦/- 
೪, ಮರೆತುಹೋಗಿರುವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಕ ವಿಜಯನಗರ-೧೯೯೨ 
ಮೂಲ : ರಾಬರ್ಟ್‌ ಸಿವೆಲ್‌ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ : ಡಾ|| ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ 
ಪುಟ : . ೮೨.೪೪೨ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೮೦ ಮತ್ತು ೧೨೦/- 
೫. ಬಯಲು ಆಲಯ (ವಿಮರ್ಶೆ) ಲೇ : : ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ 
ಪುಟ : ೮.೧೨೪ ಬೆಲೆ : ೨೫/- . 
ಮೇಲಿನ ಐದು ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ-೫೮೩೨೧೧ 
೬, ಹೊಸಹಳ್ಳಿ ವೃತ್ತಾಂತ (ಕಾದಂಬರಿ)-೧೯ ೯೨ ಲೇ: ಬಿ.ಚಂದ್ರೇಗೌಡ 
ಪ್ರ: ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾಶನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಪುಟ : ೧೦೦ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೨- 


೮ಂ /ಸಂವಾದ 


ಜ್ಯ 


೧೦. 


೧೨. 


0೨. 


೧೩. 


೧೪. 


೧೫. 


೧೬, 


೧೭. 


೧೮. 


೧, 


ಇ ಈ 
ಪ್ರ: 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ (ವಿಮರ್ಶೆ)-೧೯೯೩ ಲೇ : ಶಿವರಾಮಯ್ಯ 

ನೈಚಾರಿಕ ಪುಸ್ತಕಮಾಲೆ ಅನುವನಹಳ್ಳಿ ಶಿವನಿ, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ 

ಪುಟ ; ೮೨.೧೭೨ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೩೫/- 

ಕಾದಂಬರಿ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರು (ವಿಮರ್ಶೆ)-೧೯೯೨-ಲೇ : ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರು. 

ಪುಟ :. ೮.೧೬೫ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೫೪/೭೫/- 

ನಿಸರ್ಗ (ಕವಿತೆ) ಸಂ: : ಮಲ್ಲೇಪುರಂ ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ್‌ 

ಪುಟ: ೧೬೨.೯೬ ಬೆಲೆ; ರೂ ೩೫/ ೫೦/- 

ಆಧುನಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ (ವಿಚಾರ)-೦೯೯೨ ಲೇ : ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ 

ಪುಟ: ೪.೨೦ ಬೆಲೆ ; ರೂ. ೫/- 

ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡರ ಅಳಲು (ಪ್ರಬಂಧ) ೧೯೯೨ ಲೇ ; ಟಿ. ಯಲ್ಲಪ್ಪ ಮತ್ತು ಬಾಗೇಶ್ರಿ 
ಪುಟ; ೮.೩೬ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೧೦/- 

ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಫ್ಯಾಂಟಸಿ (ವಿಚಾರ) -೧೯೯೨ ಲೇ. ಎಂ. ಎಸ್‌, ಕೆ. ಪ್ರಭು 

ಪುಟ; ೪.೨.೩೨ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೧೦/- 

ಈ ಮೇಲಿನ ೫ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು ಪ್ರತಿಭಾ ಯುವ ವೇದಿಕೆ ಬೆಂಗಳೂರು-೨೧. 
ವಾಗ್ವಾದ (ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳು)-೧೯೯೩ 

ಲೇ: ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ ಪುಟ; ೮.೧೪೪ ಬೆಲೆ ; ರೂ. ೩೩/- 
ಮುಡಿ ಮಲ್ಲಿಗೆ (ಕನ್ನಡ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪಂದನ) ಸಂ ;: ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ 
ಪುಟ : ೬.೧೬೦ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೩೬/- 

ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳಿ ೫೭೭೫೩೧. 
ಅವಳೆದೆಯ ಜಂಗಮ (ಕವಿತೆ) ೧೯೯೩ ಲೇ : ಎಸ್‌. ಜಿ, ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ 

ಪ್ರ: ಕನ್ನಡ ಸಂಘ, ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಪುಟ ;: ೧೬೨.೬೫ ಬೆಲೆ ; ರೂ, ೨೫/- 

ನರಬಲಿ (ನಾಟಕ).-೧೯೯೨ ಲೇ : ಡಾ ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 

ಪ್ರ; ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ ಧಾರವಾಡ ಪುಟ: ೫೪ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೨/. 
ಧ್ವನಿಗೂಡು (ಕವಿತೆ)-೧೯೯೩ ಲೇ; ಎಂ. ಎಂ. ಪುರದನಗೌಡರ 

ಪ್ರ; ಪ್ರತಿಭಾ ಪ್ರಕಾಶನ ಕಲಘಟಗಿ ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ 

ಪುಟ :. ೪೦ ಬೆಲೆ; ರೂ ಓ&/- 

ಪರಾಗ (ಭಾವಗೀತೆಗಳು)-೧೯೯೩ ಲೇ : ಮಹಾಂತೇಶ ಮಲ್ಲನಗೌಡರ 

ಪ್ರ; ಮಾನಸ ಪ್ರಕಾಶನ ನರೇಗಲ್ಲ-ಮಲ್ಲಾಪುರ, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ. 

ಪುಟ: ೭೦ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೫/- 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳ ಸಮಸ್ಕೆ (ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ಪ್ರಬಂಧಗಳು)-೧೯೯೩. 
ಪ್ರಕಟಣೆ ;: ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಮೋಚನಾರಂಗ, ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಪುಟ; ೧೨೬ ಜಿಲೆ; ರೂ. ೧೦/- 
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ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ -೫೭೭೫೩೧ (ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ) 



















ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು : 

೧. ಮುಡಿ ಮಲ್ಲಿಗೆ (ಕನ್ನಡ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪಂದನ) 

ಸಂ: ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ, ಪ್ರ; ೪.೧೬೦ ಬೆಲೆ; ರೂ. ೩೬ 
ವಾಗ್ವಾದ (ಸಾಹಿತ್ಕಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲೇಖನಗಳು) 

ಲೇ: ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಪು: ೪..-೧೪೪ ಬೆಲೆ; ರೂ. :೩೩. 
ಮಾಸ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಸನುಗ್ರೆ ದರ್ಶನ 2 
ಸಂ: ಡಿ. ಎಸ್‌, ನಾಗಭೂಷಣ, ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಸ. ಉಷಾ 

ಪು: ೮... ೨೦೦ ಜಿಲೆ: ರೂ. ೬೦ 

ಚಂದ್ರನನ್ನು ಕರೆಯಿರಿ ಭೂಮಿಗೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ)* 

ಲೇ: ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ. 

ಅಜ್ಞಾತ ಮುಂಜೈ (ಪ್ರವಾಸ ಕಥೆ) 

ಲೇ: ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಪು: ೧೦.೯೪ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೦, 
ಗಮನ (ವಿಚಾರ-ಇವಿ ಮರ್ಶೆ) 

ಲೇ; ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, ಪು: ೮ |. ೧೫೨ ಬೆಲೆ: ರೂ. ೩೩ 
ಕಾಡಿನ ಹುಡುಗ ಕೃಷ್ಣ (ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ನೆನಪಿನ ಸಂಪುಟ) 





೪ಣ 


ಸಂ: ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಸ. ಉಷಾ 

ಪು: ೮.೧೩೦ ಬೆಲೆ: ರೂ. ೫೨ 

ಹೆಣ್ಕೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ)* 

ಲೇ: ಬಾನು ಮುಷ್ತಾಕ್‌ 

ಈ ನೆಲದ ಹಾಡು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 

ಲೇ; ಸ. ಉಷು ಪು: ೭.೫೦ ಬೆಲೆ. ರೂ. ೧೫ 

೧೦. ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ (ಕವನ”ಳು)* 

| ಲೇ: ಚಂದ್ರಶೇಖರ ತಾಳ್ಯ (*ಪ್ರತಿಗಳು ಮುಗಿದಿವೆ) 
| ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೊತ್ತದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ತರಿಸಿಕೊಳು ಶವವರಿಗೆ 
ಶೇ. ೨೦ ರ ರಿಯಾಯಿತಿ ಉಂಟು. ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ನಾವೇ ಭರಿಸುತ್ತೆವೆ. 
ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ : 

ಶ್ರೀ ಜಿ. ಎಲ್‌. ರುಮಪ್ಪ, ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ 

(ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ)-೫೭೭೫೩೧. 


ಸೆ 
೮. 
ತ 
೧೦, 
೧೧. 


ಸಂವಾರ (೩೦) 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಸಂಪಾದಕರ ಟಪ್ಪಣಿಗಳು/೧ 
ರಿಗೋಬರ್ಟ್‌ ಮೆಂಚು ಃ ಆರೆದ ಬೆಂಕಿ/ಶಾಂತ ಬಿ. ಎನ್‌./೭ ' 
"ಅಳಿದನೇಲೆ' ಅರ್ಥ-ಪರಮಾರ್ಥದ ದ್ವಂದ್ವ ನಿನ್ಯಾಸ/ 

ಡು॥ ಆರ್ಕೆ ಮಣಿಪಾಲ/೧೩ * 


ಕಾವ್ಯ/ 
ಹಸುಮಗಳ ಹಂಬಲ/ಹೇಮಾಪಟ್ಟಣ ಶೆಟ್ಟೆ/೨೨ 
ಕನಿಯ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳು/ಆರ್‌. ವಿಜಯರಾಘವನ್‌/೨೫ 
ಎಚ್ಚರ/--ಕನ್ನಂಬಾಡಿ ಶಿವಶಂಕರ/೨೭ 
ಸ್ಟೋನ್‌ ಫ್ಲವರ*/--ಡಾ|| ವಿ. ರಾಜೇಂದ್ರ/೨೮ 
ಆತ ಹಾಗೂ ಈತ/ಶರಣು ಬಳಿಗೇರ/೨೯ 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇನಿ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ-ಹೆಣರ್ಹಿತನ ಹಾಗೂ ಯಾತನೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ/ಟಿ. ಆರ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ/೩೧ 

ಬಸವಪೂರ್ವಯುಗೆ : ಒಂದು ಪರಿಚಯ/ ತೆ 

ಡಾ| ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿವಮ:ಠ, ಸಿ.ವಿ/೪೬ 

ನೆನಪ ಬುತ್ತಿಯ ಗಂಟು... /ಬೆಳಗೆರೆ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ/೫೬ 

ಬಸವಣ್ಣನನರ ಒಂದು ವಚನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ/ಎಸ್‌. ವಿ. ರಾಜಶೇಖರ/೭೬ 

ಹೊಸ ಓದು/ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು/ಓ೭೨ 

ಪತ್ರಗಳು/೭೮ 

ಪುಸ್ತಕ ಸ್ವೀಕಾರ/೮೦ 
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